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INTRODUCAO

O trabalho que vamos apresentar para a conclusdo de mestrado em liturgia surge de uma
preocupacao pastoral nas diferentes comunidades e paroquias onde exercemos nosso ministério.

E comum apds uma celebrag&o eucaristica os fiéis comentarem sobre a liturgia. As vezes
dizendo que a celebracdo foi bonita porque o padre fez um bom serméo, os cantos foram bem
entoados e o ambiente foi acolhedor. Ou ainda comentando que a celebragdo ndo foi bonita
porque 0 som estava muito alto, o ambiente nio foi agradavel e ndo gostamos do padre. E
provavel que os primeiros tenham alcancado o objetivo da celebragdo porque se sentiram bem.
Os segundos, no entanto, podem n&o ter alcancado o objetivo porque algumas coisas ndo os
satisfizeram.

Tais comentarios nos levam a perceber que uma celebracdo litargica ndo pode ser de
qualquer maneira. E uma arte. E uma ago que deve ser bela para que os participantes alcancem o
objetivo da liturgia. De fato, o que leva homens e mulheres as celebragdes litlrgicas é a
celebracdo do mistério pascal. E um momento privilegiado em que a assembléia reunida tem
encontro com Deus, faz a experiéncia de manifestacdo da presenca real de Cristo. Para isto, €
importante que a liturgia seja bela.

No nosso trabalho de dissertacdo queremos mostrar que pela beleza da liturgia, os
participantes da celebrag&o litargica podem chegar a perceber a manifestacéo da presenca real de
Cristo e a fazer a experiéncia da mesma.

Mostrar a beleza da liturgia como via para perceber a manifestacdo da presenca real de

Cristo ndo é o Unico objetivo do trabalho. Queremos também levar os fiéis a tomar consciéncia da

importancia da beleza para a liturgia. Este é um trabalho que pretendemos fazer em trés capitulos.



11

No primeiro definiremos 0s conceitos que constituem o tema: beleza, liturgia,
manifestacdo e presenca real de Cristo. Para uma compreensdo mais ampla dos conceitos,
partiremos de diferentes fontes: as obras filosoficas, a Biblia, os documentos da Igreja e dos
padres da Igreja.

No segundo capitulo falaremos da manifestacdo da presenca real de Cristo e da
experiéncia da mesma pela beleza da liturgia.

No terceiro capitulo daremos pistas para promover a beleza na liturgia e na vida cristd em

geral.



12

Capitulo |

DEFINICOES DE CONCEITOS

Introducéo

Apresentaremos o conceito beleza a partir de dois pontos de vista: filoséfico e teoldgico.
Do ponto de vista filosofico, o conceito serd estudado na sua realidade natural, quer dizer,
entendendo a beleza do jeito que ela é percebida no mundo sensivel.

Do ponto de vista teoldgico, partiremos da beleza na sua realidade natural, do jeito que é
percebida no mundo sensivel, para procurar perceber além dela, & luz da fe, a beleza e as
realidades divinas.

Falaremos da liturgia conforme o Concilio Vaticano a descreveu. Explicaremos os termos
importantes da descri¢do e também o que se entende por beleza da liturgia.

Para entender o que é a presenca real de Cristo na liturgia, partiremos da Biblia e
percorreremos brevemente a histéria da Igreja, comegando pelo periodo dos padres da Igreja até o
Concilio Vaticano Il. Definiremos e explicaremos o conceito de manifestacdo de modo breve
porque ele serd também tratado no segundo capitulo.

As definices e as explicacbes desses conceitos levardo a compreender melhor o tema e a

saber em que consiste o trabalho. Este esclarecimento do tema serd o contetido da conclusao.
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1. A Beleza.

Vamos procurar entender o significado do conceito beleza partindo dos pontos de vista

filosofico e teologico.
1.1 A beleza do ponto de vista filoséfico.

Apresentaremos a origem da beleza e os dois angulos a partir dos quais ela pode ser vista.
Daremos duas das suas caracteristicas importantes e tentaremos uma definicdo da mesma. Uma
pequena conclusdo marcara o fim da reflexdo que serd iluminada por alguns autores como Tomas

de Aquino, Kant, Hegel, Japiassu e Marcondes.

1.1.1 Origens da beleza ponto de vista filosofico

Olhando para a beleza no mundo, nota-se que ela tem duas origens diferentes: natural e
artistica.

A beleza natural é aquela que se encontra na natureza, nasce por Si mesma sem a
intervencdo do ser humano. Ela pode ser contemplada nas coisas e nos seres vivos: 0S seres
humanos, os fendmenos da natureza como o por-do-sol, a floresta, a fauna, os rios, as montanhas
e as estrelas.

A beleza artistica € um produto da atividade humana. O homem, pela sua inteligéncia e
pelos recursos da natureza, pode produzir a beleza nas coisas para que elas sejam mais
agradaveis. Ela é fruto de um esforco, de um raciocinio, de um trabalho do homem, cuja
tecnologia & sua disposicdo, Ihe permite eliminar as imperfeices. E uma beleza que pode ser
superior a beleza natural. Hegel se refere aos dois belos falando do belo artistico e do belo
natural, e faz uma comparacéo entre os dois. Hegel afirma que “o belo artistico é superior ao belo

natural, por ser um produto do espirito que, superior a natureza, comunica esta superioridade aos
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seus produtos e, por conseguinte, a arte; por isso € o belo artistico superior ao belo natural. Tudo

quanto provém do espirito é superior ao que existe na natureza™’.

1.1.2 A beleza do ponto de vista filosofico vista a partir de diferentes angulos

A beleza do ponto de vista filos6fico pode ser vista a partir de diferentes angulos, entre
eles, a beleza estética e a beleza ética.

A beleza estética é a caracteristica de uma realidade cujos elementos que a constituem
criam entre eles harmonia, simetria, ordem e por fim apresentam um tudo belo na forma. E neste
sentido que no dicionario de pensamento contemporaneo, Garcia Moriyon fala da beleza estética
de um objeto afirmando:

Em qualquer produgdo humana, a beleza tem a ver com determinadas
caracteristicas que concernem a forma em que esta producdo se apresenta. A
disposi¢do dos objetos, as relacdes que se estabelecem entre as partes e o todo, o

equilibrio harménico entre os diferentes elementos, estas e outras caracteristicas

s&0 as que definem a beleza de um objeto®.

A beleza estética obedece aos padrdes de uma cultura e de uma época que determinam as normas
e 0s critérios de apreciacdo os quais servem como ponto de referéncia para uma realidade ser
julgada ou declarada bela.

A beleza ética e caracteristica da vida de uma pessoa, com as suas diferentes virtudes

morais que a tornam uma pessoa boa, do bem, amorosa, misericordiosa, admirada e respeitada

'HEGEL, Georg Wilhelm Friedrich. Estética: a idéia e o ideal; Estética: o belo artistico ou o ideal; A fenomenologia
do espirito; Introducéo a histéria da filosofia. 4 ed. S&o Paulo: Nova Cultural, 1988, p. 3.

2 FELIX, Garcia Moriy6n. Beleza. In: VILLA, Mariano Moreno. Dicionario de pensamento contemporaneo.

Sé&o Paulo: Paulus, 2000, p.79.
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pela sociedade. Quando Tomas de Aquino fala da beleza espiritual, a partir do exercicio das
virtudes e da honestidade, ele se refere justamente a beleza ética. Com efeito, ele afirma que a
beleza espiritual
consiste em a atividade do homem, i.é, as suas a¢cdes serem bem proporcionadas
segundo e esplendor espiritual da razéo. Ora isto constitui 0 honesto, na sua
natureza mesma, o qual, como dissemos, € 0 mesmo que a virtude, que introduz
em todas as causas humanas a regra racional. Por onde, o honesto é 0 mesmo que

a beleza espiritual®.

Como a beleza estética, a beleza ética também agrada e desperta admiragdo, alegria,
contemplacéo; causa diferentes efeitos no ser humano. E no mesmo sentido que Jacques Leclercq
afirma que “uma bela acéo, o espetaculo de uma bela vida fazem a impressédo muito semelhante a

de uma bela obra de arte™.

1.1.3 Caracteristicas da beleza do ponto de vista filosofico

A beleza tem varias caracteristicas, mas destacaremos apenas duas que tém importancia
para o tema do nosso trabalho. Trata-se da universalidade e do poder atraente.

A beleza é universal porque ela pode ser percebida por qualquer um, independentemente
da cultura, raca, nacdo ou idade. Nesse caso, 0s critérios de avaliacdo ndo tém barreiras e a

linguagem falada sobre a beleza é comum e universal. Kant fala desta universalidade da beleza

® TOMAS DE AQUINO. Utrum honestum sit idem quod Decorum. In: Suma teolégica. Volume 11, q.145, a.2.

Rio Grande do Sul: Livraria Sulina, 1980.

* LECLERCQ, Jacques. Les grandes lignes de la philosofie morale. Louvain: Publications universitaires de Louvain;
Paris: Editions Beatrices-Nauwelaerts, 1964, p. 238.
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afirmando que “o belo é o que é representado sem conceito como objeto de complacéncia
H ’75
universal™.

O poder atraente é caracteristica da beleza que é prépria da sua natureza e que faz dela

algo que agrada. Pelo poder atraente, a beleza causa efeitos na pessoa e desperta diferentes

sentimentos. Ao perceber a beleza, a pessoa pode ficar excitada e alegre; pode admirar,

contemplar ou ainda entrar em éxtase.

1.1.4 Definicéo da beleza do ponto de vista filosofico
A beleza do ponto de vista filoséfico pode ser definida como carater de um ser, de uma
coisa, de um fato, de uma virtude, de um gesto que, ao ser percebido pelos nossos sentidos e
julgado pela nossa razdo, pode agradar, despertar na pessoa estimulo e varios efeitos benéficos.
Nesta definicdo, agradar é uma palavra-chave e importante, a qual se encontra nas
definicdes e reflexdes de varios autores. Segundo Tomés de Aquino
chamam-se belas as coisas que, vistas agradam. E, por isso, 0 belo consiste na
propor¢do de vida; pois, os sentidos se deleitam com os seres, devidamente

proporcionados, como se lhes fossem semelhantes; porque eles, ao modo de toda

virtude cognoscitiva, sdo, de certa maneira proporgao °.

A razdo mais profunda do ser da beleza, sem a qual ndo ter4 mais sentido, € a de agradar, de
alegrar, de encantar, trazendo para 0 homem alguns beneficios.
Na percepcéo da beleza, a razéo e os sentidos s&o de suma importancia. Estes a percebem

e aquela julga. Podemos afirmar que percebe a beleza quem tem condi¢édo de sentir, de raciocinar,

> KANT Immanuel. Critica da faculdade do Juizo. Rio de Janeiro: Forenso universitaria, 1993, p.56.
® TOMAS DE AQUINO. Utrum honestum sit idem quod Decorum. In: Suma Teoldgica .Volume VII, q.145, a.2.
Rio Grande do Sul: Livraria Sulina Editora, 1980.



17

de julgar e de discernir. Tudo mundo sabe disso e, no mesmo sentido, Kant afirma: “Para apreciar
0 belo, ha que possuir um espirito cultivado™’.

Para concluir, esse ponto de vista filos6fico nos levou a ver a beleza na sua realidade
natural e artificial, isto é, produto da natureza e do esfor¢co do homem. Ela é percebida pelos
sentidos, entendida, compreendida e julgada a partir da razdo, do jeito que é vista no mundo
sensivel. Ela se caracteriza pelo agrado e pela universalidade, e pode ser vista a partir de dois
angulos que sdo a beleza estética e a beleza ética.

Depois de falar da beleza do ponto de vista filosofico, vamos agora falar da mesma do

ponto de vista teoldgico: 0 homem olhando a beleza com os olhos da fé.

1.2 A beleza do ponto de vista teologico

Trataremos aqui do Autor e da Fonte da beleza da criagdo, apresentaremos os diferentes
reflexos da beleza divina, tentaremos uma definicdo da beleza do ponto de vista teol6gico e por

fim, daremos uma pequena concluséo.

1.2.1 Deus, Fonte e Autor de toda beleza

Deus ¢é a Beleza por exceléncia e a Fonte de onde emana a beleza de toda criagdo. Depois
de criar o mundo, ele mesmo chegou a admirar a beleza da sua obra. E 0 que esta escrito no
Geénesis: “Deus viu tudo que havia feito, e tudo era muito bom”(Gn1, 13). E importante notar que
na Biblia e, de modo particular no Antigo Testamento, a palavra grega “kalos” significa belo,

bom e verdadeiro.

"A filosofia kantian In: HEGEL, Georg Wilhelm Friedrich. Estética: a idéia e o ideal, Estética: O Belo artistico ou
o ideal. 4 ed. S&o Paulo: Nova cultural, 1988, p. 55.
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O livro da Sabedoria nos mostra e nos ajuda a perceber Deus como Fonte e Autor da
beleza. O autor do livro afirma:

Sé&o naturalmente insensatos todos 0s homens que ignoram a Deus e que, através
dos bens visiveis, ndo chegam a reconhecer aquele que existe. Consideram as
obras, mas ndo reconhecem o seu artifice [....] Se ficam fascinados com a beleza
dessas coisas, a ponto de toma-las como deuses, reconhe¢cam o0 quanto esta
acima delas o Senhor, pois foi o autor da beleza quem as criou. Se ficam
maravilhados com o poder e atividade dessas coisas, pensem entdo quanto mais
poderoso é Aquele que as formou. Sim, porque a grandeza e a beleza das
criaturas fazem, por comparacao, contemplar o Autor delas”(Sb 13, 1.3-5).

No versiculo 3: “se ficam fascinados com a beleza dessas coisas, a ponto de toma-las como
deuses, reconhecam o quanto esta acima delas o Senhor, pois foi o autor da beleza quem as
criou”, o autor do livro afirma que o Senhor é Autor da beleza e é ele também quem criou as
coisas admiradas. No versiculo 5: “ Sim, porque a grandeza e a beleza das criaturas fazem, por
comparagdo, contemplar o Autor delas”, o autor do livro compara a beleza das criaturas a beleza
do Autor delas. Pela beleza das criaturas, o ser humano pode imaginar como € a beleza do
Criador. E podemos perceber também no mesmo versiculo 5 que a beleza das criaturas € rastro da
beleza de Deus.

O autor do livro da sabedoria fica maravilhado ao contemplar a beleza das coisas do
mundo e se pergunta como muitos homens ndo chegam a reconhecer Deus, que € o Criador € a
Fonte da beleza dessas coisas. Ver a beleza das coisas do mundo e néo reconhecer o Deus que as

criou é ser insensato, segundo o autor.
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1.2.2 Os reflexos da beleza divina

A beleza divina, cume de todas as belezas, torna-se presente no mundo sensivel e pode ser
percebida. Ela se faz reflexo em Jesus Cristo, no cosmo, no mundo, nas artes e objetos sacros.

Vejamos como isso ocorre em cada um deles.

1.2.2.1 Reflexo da beleza divina em Jesus Cristo

Quem Vvé Jesus Cristo, vé o Pai que o enviou (Jo 13, 45). Ele é a irradiacdo da gldria
divina e nele Deus se expressou como ele é ( Hb 1, 2-3). Expressando-se em Jesus Cristo como
ele é, ele se expressou também com a sua beleza. Mas se Jesus terrestre é a revelagdo da gloria,
da beleza de Deus, esta mesma beleza se manifestou plenamente na ressurreicdo. E isso €
comprovado na transfiguracdo ( Mt 17,1-9). Com efeito, Jesus leva consigo Pedro, Tiago e Jodo
a uma alta montanha onde se transfigurou diante deles: o rosto dele brilhou como o sol e as
roupas ficaram brancas como a luz. Esta visdo foi a antecipagdo da gléria, da beleza de Cristo a
ressurreicdo. Jesus quis mostrar aos discipulos a beleza e a gloria que deveria viver na
ressurreicdo e lhes proibiu de contar a alguém antes que isso acontecesse.

E como se Vvé, Jesus teve que se aniquilar, perdendo a sua propria beleza na cruz para se
irradiar da beleza divina. A cruz em si é feia, mas se tornou beleza de Deus. E uma beleza que s6
pode ser percebida e entendida conhecendo o sentido profundo da cruz que é o amor®,

No mesmo sentido, Bruno Forte fala da cruz onde Deus nega a sua prépria beleza para nascer
uma outra beleza que é a esperanca de um mundo melhor, de uma vida nova: o Reino de Deus.

Ele afirma:

8 Cf. NARCISSE, Gilbert. Le Christ en sa beauté. Tome |. Magny-les-Hameux (France): Socéval Edition, 2005,
p.159.
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O niilismo, em suma, s6 se deixa contestar somente partindo de seu interior,
somente das trevas da Sexta-Feira Santa, onde Deus sofre e morre por amor ao
mundo, é possivel proclamar a vitoria da vida da beleza, porque aquela morte € a
morte da morte. Exatamente aqui esta a tragicidade que ndo se pode eliminar do
conhecimento do belo: ndo se chega a luz sendo através da cruz; ndo se entra na

vida, sendo conhecendo a morte °.

Cristo € reflexo perfeito da beleza de Deus. Por ele, 0 mundo decaido pode recuperar a
imagem da beleza do paraiso, projeto inicial de Deus para 0 mundo. “Todo aquele que nele

acreditar, nele tera a vida eterna”( Jo 3, 14-15) e serd reflexo da beleza divina.

1.2.2.2 Reflexo da beleza divina no ser humano

O ser humano foi criado a imagem e semelhanca de Deus (Gn 1,26). No seu projeto como
Criador, Deus quis que o homem fosse reflexo e sacramento da sua beleza e da sua bondade. E
por isso que consciente disso, o Catecismo da Igreja Catélica, que vé no corpo humano a
manifestacdo da beleza divina, afirma: “A pureza de coracgdo é a condicdo prévia da visdo. Desde
ja nos concede ver segundo Deus]....]permite-nos perceber o corpo humano, o nosso e o do
préximo, como um templo do Espirito Santo, uma manifestacéo da beleza divina™* .

Essa beleza, o0 homem pode chegar a perdé-la por causa do pecado; mas, mesmo assim,
ele pode também recupera-la em Jesus Cristo porque nele temos a vida nova, a vida eterna e a

beleza divina. Jesus, convidando os seus discipulos a serem perfeitos como o Pai do céu é

perfeito( Mt 5, 48), estava justamente convidando-os a deixar transparecer a beleza divina neles.

° FORTE, Bruno. A porta da beleza: por uma estética teoldgica. Aparecida, S&o Paulo: Idéias e letras, 2006, p.69.
10
C1C2519.
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A beleza divina transparece no ser humano quando ele vive conforme a vontade de Deus, pondo
em pratica a palavra de Deus no amor ao proximo, na pratica da justica, N0 compromisso com 0

social..... E a beleza da santidade.

A beleza da santidade € a beleza que todo cristdo deve sempre buscar. De fato, pelo nosso
batismo a santidade estd em nds e cabe a cada cristdo vivé-la. Por isso Jesus concluiu o seu
discurso sobre o amor perfeito com as palavras: “sejam perfeitos como € perfeito o Pai de vocés
que estd no céu”(Mt5,48), assim também, convidou os seus discipulos a Santidade que consiste
em amar também os inimigos. Paulo fala também aos irméos da comunidade de Corintio a se
purificarem de toda mancha do corpo e do espirito e levar a cabo a santificacdo no temor a Deus (
2 Cor7.1). Por sua vez, no seu documento Princeps Pastorum, Jodo XXIII insiste sobre a
santidade na formagcé&o espiritual do clero. Ele disse:

E apenas necessario lembrar que uma educagdo sacerdotal perfeita deve ser
antes de tudo dirigida a aquisi¢cdo das virtudes prdprias do santo estado, sendo
este o primeiro dever do sacerdote, isto é, o dever de atender a propria
santificacdo[....] Efetivamente, é especialmente pela santidade que o clero pode
demonstrar que € luz e sal da terra (cf.Mt5,13-14), isto €, da sua propria nacéo e
do todo o mundo, pode convencer da beleza e do poder do Evangelho, pode
ensinar aos fiéis que a perfeicdo da vida cristd é uma meta a qual podem e
devem tender com todo esforco e com perseveranca todos os filhos de Deus,

seja qual for a sua origem, o seu ambiente, a sua cultura e a sua civilizagao™.

1 JOAO XXII. Princeps pastorum: Carta enciclica sobre as missdes. Petrépolis: Vozes, 1960, 10.
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Concluindo, a beleza da santidade pode ser vista como caracteristica de uma vida marcada
pelo cumprimento da vontade de Deus e pela fidelidade total ao seu projeto, deixando-se levar
pelo Espirito Santo. E pela santidade de vida que se vé o reflexo da beleza de Deus na vida do ser
humano. Numa pessoa com uma vida de santidade, podem-se notar alguns sinais como o amor ao
proximo, a vida de oragdo, a caridade, a bondade, a paz, o amor ao trabalho e 0 compromisso
com a justica. E a vocacdo de todo cristido e cada um deve lutar para isso a fim de se tornar

imagem e semelhanga de Deus.

1.2.2.3 O reflexo da beleza divina no Cosmo

Retomando o livro de sabedoria: “Sim, porque a grandeza e a beleza das criaturas fazem,
por comparacao, contemplar o Autor dela”(Sab 13,5); vemos que a beleza das criaturas faz, por
analogia, contemplar o Criador. E o Catecismo da Igreja Catdlica afirma: “Deus fala a0 homem
por intermédio da criacdo visivel. O cosmo material apresenta-se a inteligéncia do homem para
que este leia nele os vestigios de seu criador™?.

As duas afirmagdes citadas, tiradas do livro da Sabedoria e do Catecismo da Igreja
Catdlica nos levam a acreditar que Deus, que é invisivel, tem, porém, seus rastos no mundo que
criou e na beleza das criaturas. A beleza contemplada no cosmo é reflexo da beleza divina e pela
mesma beleza do cosmo podemos chegar ao conhecimento de Deus.

Francisco de Assis € exemplo de uma pessoa que notou a fala e os rastos de Deus na

criacdo. Com efeito, extasiado pela beleza e a grandeza da criacéo, ele louvava a Deus pela obra

da criagdo porque via nela a sua presenca viva. O que o levou a viver a espiritualidade ecolégica.

2c1C 1147.
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1.2.2.4 Reflexo da beleza divina nas artes e objetos sacros

Pela sua inteligéncia e inspirado pela acdo artistica do Criador, o ser humano pode
expressar a sua fé, a beleza, as verdades e as realidades divinas na beleza das artes, dos objetos
sacros..... Esses sdo sacramentos porque representam realidades invisiveis e se tornam sua
linguagem. E como afirma o Catecismo da Igreja Catdlica: “a arte sacra é verdadeira e bela
quando corresponde, por sua forma, a sua vocagdo prépria: evocar e glorificar, na fé e na
adoracdo, o Mistério transcendente de Deus, beleza excelsa e invisivel de verdade e amor,
revelada em Cristo”. Assim, por estarem a servico do culto, acdo divina e humana bela por

natureza, as artes e os objetos sacros sdo reflexos da beleza divina.

1.2.3 Definicéo da beleza do ponto de vista teoldgico

A beleza do ponto de vista teoldgico pode ser definida como caracteristica de uma
realidade sensivel que, ao ser percebida pelos sentidos, julgada pela razdo causa na pessoa efeitos
como admiracdo, alegria e que, a luz da fé, pode leva-la a perceber realidades divinas além da
beleza admirada. E isso faz da beleza do ponto de vista teol6gico, uma via do encontro entre o
divino e o humano, porque por ela, o homem pode chegar até Deus. E como afirma José
Aldazabal: “o belo vem de Deus e nos leva a Deus™.

A percepcdo da beleza, do ponto de vista teologico, € um processo que comeca pela
percepcédo da beleza na sua realidade natural pelos sentidos e, em seguida passa a ser percebida

na sua realidade sobrenatural pelos sentidos iluminados pela fé. A percepcdo do sobrenatural

passa pelo natural.

" CIC 2502.
1 ALDAZABAL, José. Gestos e simbolos. Sao Paulo: Loyola, 2005, p.193.
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Embora seja preciso ter fé para a percep¢do da beleza divina, isso nem sempre acontece.
As vezes € a percepcdo da beleza que precede a fé. E o caso dos sem Deus que, tocados pela
beleza da liturgia chegam a acreditar em Deus; encontram na beleza da liturgia, a Beleza divina.

Concluindo, a beleza, do ponto de vista teoldgico, nos leva a perceber a beleza das
realidades sensiveis a luz da fé. Com olhos da fé, vemos a beleza divina na beleza estética e ética.
A percepcdo da beleza divina passa pela beleza natural dos sinais sensiveis e pelos sentidos a luz
da fé. Perceber algo supostamente dito beleza divina ou realidade divina a partir da beleza natural
pode ser também algo puramente psicoldgico, que ndo tem nada a ver com a realidade ou beleza
divina.

Deus € beleza por exceléncia e fonte de onde emana toda beleza. Esta beleza divina se faz
reflexo em Jesus Cristo, no ser humano, no cosmo, nas artes e nos objetos sacros.

Tendo visto a beleza do ponto de vista filoséfico e do ponto de vista teoldgico, vejamos a

liturgia e a sua relacdo com a beleza.

2.A liturgia
Falaremos da liturgia em geral partindo da descricdo do Concilio Vaticano Il, e em

particular abordando a quest&o da criatividade e da inculturacéo.

2.1 A liturgia em geral.

Ao longo da historia da humanidade, Deus sempre foi ao encontro do seu povo para salva-
lo; e podemos perceber a intervencao divina em favor do povo eleito nas diferentes épocas.

Nos tempos antigos, muitas vezes e de muitos modos Deus falou aos antepassados por

meio dos profetas (Hbl,1). Os tempos antigos foram um periodo profético, de anuncio e
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preparacdo para a plenitude dos tempos que se realizou em Jesus Cristo. Foi ele que o Pai enviou
para salvar o mundo; ele assumiu a missdo entregando-se até a morte na cruz por amor a Deus e
aos homens.

Sabendo que a sua missdo tinha terminado, mas que o seu feito (anunciar o reino de Deus
pela pregacdo e pelo exemplo de vida) deveria continuar, Jesus convidou um grupo de
colaboradores: era a Igreja em gestacdo que nascera na cruz e se manifestara ao mundo no dia de
Pentecostes.

A Igreja recebeu de Jesus o mandato de atualizar o que ele fizera na Ultima Ceia com o0s
seus discipulos por essas palavras: “fazei isto em memoria de mim”. Foi um gesto que simboliza
a sua entrega. E o que Paulo nos lembra com as seguintes palavras: “todas as vezes que VOCés
comem deste pdo e bebem deste célice, estdo anunciando a morte do Senhor, até que ele venha”(
1Cor 11, 26).

Com a recomendagao de Jesus, 0s primeiros cristdos entenderam que poderiam atualizar o
mistério pascal e receber gracas divinas. A partir dai, vive-se a liturgia como momento historico
de salvacdo, momento da Igreja, momento do Espirito Santo que veio recordar o que Jesus disse
e ajudar a fazer o que Jesus fez. Esse momento historico da salvacao foi descrito pelo Concilio
Ecuménico Vaticano Il que declarou: “Realmente, nesta grandiosa obra, pela qual Deus é
perfeitamente glorificado e os homens sdo santificados, Cristo sempre associa a si a Igreja, sua
amadissima esposa, que invoca seu Senhor, e por ele presta culto ao eterno Pai. Com razdo,
portanto, a liturgia é considerada como exercicio da funcéo sacerdotal de Cristo. Ela simboliza
através de sinais sensiveis e realiza de modo proprio a cada um a santificacdo dos homens; nele o

corpo mistico de Jesus Cristo, cabeca e membros, presta a Deus o culto ptblico integral”™®® .

15 Sacrosanctum Concilium. In: Documentos do Concilio Ecuménico Vaticano 1. Sdo Paulo: Paulus, 1997, 7.
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Para uma melhor compreensdo dessa descrigdo da liturgia, explicaremos 0s seus termos e
expressdes importantes: exercicio da funcdo sacerdotal, sinais sensiveis e santificacdo dos

homens.

Exercicio da funcao sacerdotal de Cristo:

Toda acdo liturgica é de Cristo, porque é ele que age e continua salvando os homens.
Cristo é o Unico e principal Sacerdote e Vitima. Todavia, 0s batizados se tornam sacerdotes e
vitimas por participacdo; sendo Cristo a cabeca deste Corpo Mistico que é a Igreja. Entdo, pela

acao litargica da Igreja, é Cristo que age, que salva e que santifica.

Os sinais sensiveis:

A acdo litdrgica se realiza e s6 pode ser realizada pelos sinais sensiveis que, pela forca do
Espirito Santo e a fé simbolizam realidades transcendentais e divinas. O fato da liturgia se
realizar s6 pelos sinais sensiveis e acBes simbdlicas faz dela toda, realidade simbolica e
sacramental. Uma ac¢éo simbolica € um rito feito de gestos, sinais, palavras que € uma linguagem

que representa e significa uma realidade invisivel.

Santificacdo dos homens e louvor a Deus:

Na liturgia acontece o encontro de Deus e do homem. Com efeito, Deus se dirige ao
homem Ihe falando pela sua palavra, concedendo-lhe salvacdo por diferentes ritos. Com tudo
isso, o0 homem vive o Mistério Pascal, é santificado, salvo e vive a comunhdo com Deus. E
também, o homem se dirige a Deus para louva-lo e agradecer-lhe de varias maneiras: pelos hinos,
pelas preces e pelas oferendas. Entdo, na liturgia, hd dois movimentos que sdo sua razéo de ser:

um descendente que vai de Deus para homem e o0 outro ascendente que vai do homem para Deus.
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Tendo visto a liturgia conforme foi descrita pelo Concilio Vaticano Il e depois da
explicacdo de alguns termos e expressdes da descricdo da liturgia, vejamos agora como a

entendemos e a descrevemos.

Podemos descrever a liturgia como acdo sagrada de um povo reunido com Cristo, sua
cabega, guiado pelo Espirito Santo, inspirada pela palavra de Deus proclamada e com sinais
sensiveis como meios para atualizar o mistério pascal que € paixdo, morte, ressurreicdo e
glorificacdo de Jesus Cristo para a salvacao e a santificagdo do mundo, e para a gloria de Deus.

A liturgia é fonte e cume da vida da Igreja; sem ela, a Igreja ndo teria vida. Por ela, Deus retne
seu povo, salva-o e faz dele uma s6 familia. E um momento privilegiado em que a familia crist&
se destaca como Igreja, como povo convocado por Deus, pronto para responder a este apelo.

Assim como Deus salva e liberta 0 seu povo por seu Filho Jesus, a assembléia reunida,
depois de ser fortalecida pelo banquete eucaristico se compromete, por sua vez, a dar testemunho
de vida, lutando pela justica, pela libertacdo do proximo, pela transformacdo do mundo para

tornando-o mais justo e fraterno.

2.2 A liturgia em particular

Falaremos da liturgia como realidade criativa e da liturgia inculturada.

2.2.1 A liturgia como realidade criativa

Na celebracdo do Mistério Pascal, a liturgia ndo se restringe a uma Unica maneira de
celebrar, mas d& liberdade e possibilidade de se criarem diversas formas e maneiras. Por isso, 0

Concilio Vaticano Il declarou que a Igreja ndo deseja impor na liturgia uma rigida uniformidade
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para aquelas coisas que ndo dizem respeito a fé ou ao bem de toda a comunidade; mas procura
desenvolver as qualidades e dotes de espirito das ragas e dos povos™. Isso faz da liturgia uma
realidade criativa.

Na prética, vemos isso pela liberdade que uma Conferéncia episcopal tem de traduzir o
missal romano para a lingua local; pela liberdade de escolher as oragdes eucaristicas e as leituras,
de fazer preces espontaneas e de inserir sinais ndo comuns em certas liturgias especiais; pela
liberdade que uma diocese ou uma paroquia tem de fazer folhetos préprios que reflitam a sua
prépria realidade.

Uma tal liturgia s6 pode ser boa e bela para a assembléia porque a celebracéo reflete uma
realidade, tem uma linguagem com qual os participantes se identificam e permite uma
participacdo ativa. E como afirma Gregorio Lutz, a criatividade € um verdadeiro valor, se ela
estiver na linha da prépria dinamica da liturgia’.

Todavia, para que a criatividade seja benéfica para a liturgia, é preciso saber quais 0s

elementos ou quais partes da liturgia que podem ser sujeitos a criatividade.

2.2.2 A liturgia inculturada

“A palavra se fez homem e habitou entre nds” (Jo1,14). Pelas palavras de Jodo podemos
perceber que, ao nascer, o Filho de Deus se inseriu na histéria dos homens; fez-se Judeu, assumiu
uma cultura, partilhando as condi¢cdes humanas menos o pecado, para poder melhor revelar o Pai
que o enviou e fazer conhecer a sua vontade aos homens a quem ele foi enviado. Partindo dai,
podemos entender o que é a inculturacdo. Com efeito, assim como Jesus se inseriu na historia

humana, “a comunicacdo do Evangelho também quer se inserir na historia dos povos e pessoas a

16
SC 37.
" LUTZ, Gregorio. Criatividade na missa. In Revista de liturgia, n. 16, p.3-14, julho-agosto 1976, p.7.
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que se destina, num dialogo respeitoso”®

para que esse evangelho seja facilmente entendido e
assumido pelo povo da cultura evangelizada. Assim, por inculturacdo, entendemos como “uma
intima transformacdo dos valores culturais auténticos, gracas a sua integracdo no cristianismo e
ao enraizamento do cristianismo nas diversas culturas humanas™. E um dilogo e intercAmbio
entre a cultura e o Evangelho cujo beneficio é para ambos os lados. Neste intercambio entre
cultura e Evangelho, este expressa um certo respeito por aquela porque valoriza 0s seus
elementos culturais e a convida a se purificar.

A liturgia, uma das dimensdes importantes de evangelizacao € sujeito a inculturacéo.
Assim, a liturgia inculturada pode ser definida como a incorporacdo na liturgia romana de
elementos sociais ou religiosos das culturas locais (ritos, dancgas, gestos, musica..) mas dando a
eles um sentido cristdo que estd em harmonia com o sentido cultural®®. E o caso da liturgia
romana inculturada na Republica Democratica do Congo, conhecida como rito zairense. Entre
varios elementos culturais incorporados na liturgia, ha o “culto aos antepassados”. Com efeito, na
cultura bantu do Congo, no inicio de uma assembléia, que retine pessoas para qualquer evento,
h& o costume de se lembrar dos antepassados para que auxiliem os vivos em assembléia. No
contexto de inculturacdo, este elemento foi incorporado na liturgia. Assim, no inicio da
celebracdo litdrgica, ha invocagdo dos santos que sdo agora 0s nossos antepassados na fé; é a eles
que devemos pedir para interceder por nés. O elemento foi apenas revestido de sentido cristdo,
mas n&o perdeu a sua natureza de mediador, de auxiliador. E neste sentido que podemos entender

a nogéo da inculturagéo.

'8 CNBB. Diretrizes gerais da ag&o evangelizadora da Igreja no Brasil( 2003-2006). Sao Paulo: Paulinas, 2003, 14.
19 JOAO PAULO II. Redentoris Missio: carta enciclica sobre a validade permanente do mandato missionario. S&o
Paulo: Paulinas, 1991, 52.

20 Cf. CNBB. Animag&o da vida lit(rgica no Brasil. Sdo Paulo: Paulinas, 1989, 179.



30

2.3 A beleza da liturgia

A beleza da liturgia é caracteristica de uma liturgia celebrada conforme as normas litdrgicas
estabelecidas, e cuja beleza dos sinais sensiveis pode levar a assembléia a perceber uma outra
beleza que ndo € mais sensivel, mas divina e por ela chegar também a comunhdo com Deus. A
beleza da liturgia “é expressdo excelsa da gloria de Deus e, de certa forma, constitui o céu que
desce a terra”?.

A liturgia é bela porque é divina e resulta da Beleza por exceléncia que é Deus e sem 0
qual ela ndo teria sentido. Com efeito, ao ser percebida, a Beleza é admirada, contemplada,
adorada e leva ao louvor, a celebracdo. Dai nasce a liturgia que ja é bela. Podemos afirmar que a
beleza faz parte da sua natureza. E no mesmo sentido que o Papa Bento XVI, na exortac&o
apostolica Sacramentum Caritatis afirma que *“a beleza ndo é um fator decorativo da agéo
litargica, mas seu elemento constitutivo, enquanto atributo do préprio Deus e da sua revelagdo”?.

Todavia, o fato de a beleza ser elemento constitutivo da agdo litdrgica ndo significa que a
busca por ela pode ser dispensada. Com efeito, Deus ndo precisa da beleza como meio para ir ao
encontro do homem na liturgia. Mas o homem, por causa das suas imperfeicdes e limitagdes
precisa da beleza como estimulo, como meio. Vimos também que a beleza divina se reflete no ser
humano, no cosmo, na arte e nos objetos que sdo sinais que usamos na acao litargica, que € bela.
E normal que deixemos transparecer nos sinais litlrgicos as realidades divinas que representam e

a beleza divina que refletem. Tudo isso justifica a preocupacdo de embelezar por sinais sensiveis

uma acao que ja é bela por natureza.

2l BENTO XVI. Sacramentum caritatis : Exortacdo apostélica pés-sinodal do Sumo Pontifice ao episcopado, ao
clero, as pessoas consagradas e aos fieis leigos sobre a eucaristia, fonte e apice da vida e da misséo da Igreja. Sao
Paulo: Paulinas, 2007, 35.

2 1b.
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Mas a beleza da liturgia ndo significa esteticismo litirgico que leva a assembléia a
preocupar-se unicamente com a beleza dos sinais e dos ritos, sem olhar mais para a meta que

deve ser alcangada, que € a comunhdo com Deus.

3. Manifestacao.

Por manifestacdo entende-se o fato de uma realidade invisivel, uma realidade
desconhecida se revelar, se expressar, se tornar publica e chegar a ser conhecida, percebida pelos
sentidos. Revestida de sentido religioso, a manifestagdo € o fato de o transcendente ou uma
realidade divina e invisivel tornar-se visivel e percebida pelos nossos sentidos nos sinais
sensiveis, realidades do mundo sensivel. E, no mesmo sentido, que Joseph Lemarié, falando da
epifania, termo muito comum na linguagem greco-romana no século 1V, define-a como
manifestacdo da divindade ao homem ao qual traz felicidade, satisfagdo e outros beneficios.?®

A Biblia fala de manifestacbes de Deus no Antigo tanto no Novo Testamento. H&
diferentes exemplos como o do profeta Isaias que viu o Senhor sentado num trono com 0s
Serafins (Isaias 6, 1-13); de Elias que teve encontro com Javé no alto da montanha (1Rs19,1-15);
de José que foi avisado pelo anjo de Senhor que deveria salvar o Menino Jesus ameagado de
morte, de Saulo que encontrou Jesus no caminho para Damasco ( At 9,1-19).... Na Biblia, as
manifestacbes divinas acontecem de diferentes maneiras: nos fenémenos naturais como vento,
terremoto, fogo (1Rs 19, 11-13), no sonho(Mt 2, 19-23), na viséo (At 9,3-5)....

Nos evangelhos, e de modo especial no de Jodo, Jesus, pela sua atuacdo durante a vida
terrestre (sinais operados, pregacdes feitas....) é apresentado como plena manifestacdo de Deus.

E ele mesmo o confirma: “Quem me viu, viu o Pai”’(Jo 14,9). Podemos afirmar com Johan

2 LEMARIE, Joseph. La manifestation du Seigneur. Paris: les éditions du Cerf, 1957,p. 37.
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Konings que “o discurso de Jodo sobre Jesus-Messias é um discurso sobre Deus, manifestando-se
na carne, na historia. E Cristo-teologia: Deus é como ele se manifesta na carne de Jesus, 0
Messias: amor até o fim”*.

Concluindo, Deus se manifesta ao longo da historia da salvacdo de varias maneiras. Pelas
manifestacOes, ele vai ao encontro do seu povo para ilumina-lo, guid-lo e transmitir a sua
vontade. Todavia, é preciso discernimento para saber de fato o que é manifestagdo de Deus e 0
que ndo é. O desequilibrio mental pode levar a pessoa a perceber coisas que podem ser chamadas
de realidades divinas, mas que séo apenas produtos da prépria mente.

No segundo capitulo mostraremos como Cristo, presente na celebracdo litargica,

manifesta-se e pode ser percebido.

4. A presenca real de Cristo na liturgia

Enviando os seus discipulos para a missdo, Cristo prometeu a sua presenca permanente no
meio deles(cf. Mt 28, 15-20). E uma presenca que se manifesta na Igreja e, de modo particular,
na liturgia. Mas como ela se manifesta? De que maneira esta presente? Estas sdo umas questdes
que foram objeto de grandes debates sobre o tema ao longo da historia da Igreja.

A nossa tarefa, no presente item, é apenas de definir a presenca real de Cristo na liturgia.
Para termos uma idéia mais ampla sobre o tema “Presenca real de Cristo na liturgia”, sera
necessario falar brevemente do assunto, conforme ele € entendido na Biblia, na histéria da Igreja
e no Concilio Vaticano Il. No fim, diremos o que entendemos por presenca real de Cristo na

liturgia.

# KONINGS, Johan. A memoria de Jesus e a manifestacdo do Pai no quarto evangelho. In: Perspectiva teoldgica,
n. 51, Maio-agosto 1988, p.177-200, p. 199.
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4.1 A presenca real de Cristo na liturgia, conforme a Biblia

Através de vérios textos, a Biblia fala da presenca real de Cristo na liturgia e os seus

diferentes modos de presenca. Eis alguns desses textos:

Mt 18, 15-20

Se o teu irméo pecar, va e mostre o erro dele, mas em particular, s6 entre vocés
dois. Se ele der ouvidos, vocé tera ganho o seu irmdo. Se ele ndo lhe der
ouvidos, tome com vocé mais uma ou dois pessoas, para que toda a questdo seja
decidida sob a palavra de duas ou trés testemunhas. Caso ele ndo dé ouvidos,
comunique & Igreja. Se nem mesmo & Igreja ele der ouvidos, seja tratado como
se fosse um pagdo ou um cobrador de impostos. Eu lhes garanto: tudo o que
vocés ligarem na terra, sera ligado no céu, e tudo o que vocés desligarem na
terra serd desligado no céu. E lhes digo ainda mais: se dois de vocés na terra
estiverem de acordo sobre qualquer coisa que queiram pedir, isso lhe sera
concedida por meu Pai que estd no céu. Pois onde dois ou trés estiverem

reunidos em meu nome, eu estou ai no meio deles”(Mt 18,15-20).

Diante da divisdo que um pecado pode causar numa comunidade, Jesus a convida a tomar

a iniciativa de ir ao encontro do ofensor para a reconciliagdo: a comunidade oferecendo o perdao,

e o ofensor reconhecendo a sua culpa. O acordo dos membros da comunidade, mesmo que eles

sejam a dois, serd confirmado também por Deus. Essa reconciliagdo e acordo sdo sinais da

presenca de Deus, de Cristo.

Esse texto encontra-se num contexto litdrgico e fala de pessoas reunidas em nome de

Cristo e que se reconciliam (celebracdo penitencial). Cristo se faz presente na comunidade

reunida em seu nome; onde se ora, ha perdéo e reconciliacdo. Nesse sentido, a comunidade torna-

se um modo de presenca real de Cristo.
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Mt 28, 18-20:

Toda a autoridade foi dada a mim no céu e sobre a terra. Portanto, vao e facam
com que todos os povos se tornem meus discipulos, batizando—0s em nome do
Pai, e do Filho, e do Espirito Santo, e ensinando-os a observar tudo o que
ordenei a vocés. Eis que eu estarei com vocés todos os dias até o fim do mundo.
E Cristo glorioso que fala com autoridade, mandando os seus discipulos para a miss&o. E
ele mesmo 0 mestre da missdo; ndo os deixa sozinhos, mas promete estar presente no meio deles,
guiando-os e assistindo-os. Podemos afirmar com Juan Mateos que a “nova fase de Jesus €
promessa que visa sobretudo a missdo. Nao ficardo sozinhos nela, Jesus os acompanhara em seu
trabalho( cf. At1,13). Assim se cumprira o contetido de seu nome, Emanuel ‘Deus entre nés’”%.
O texto ndo fala de um contexto explicitamente litlrgico, mas a certeza que se tem é que
as duas realidades (liturgia e miss@o) sdo interdependentes. Com efeito, as Diretrizes Gerais da
Acdo Evangelizadora da Igreja no Brasil (2003-2006) falam do ministério litdrgico como uma
das responsabilidades da evangelizacdo®. A liturgia é uma dimens&o importante da misso, néo
ha missao sem liturgia.
Os discipulos em missdo é um modo de presenca real de Cristo porque trabalham, agem

em seu nome e é ele mesmo que os anima e 0s acompanha. E Cristo se manifesta quando os

discipulos em misséo celebram o Mistério Pascal porque agem in persona Christi.

Jodol,1-14.

“A palavra estava voltada para Deus, e a palavra era Deus”( Jo 1,1); “e a palavra se fez

homem e habitou entre n6s”(Jo,1,14).

% MATEOS, Juan; CAMACHO, Fernando. Evangelho de Mateus: Leitura comentada. S&o Paulo: Paulinas, 1993,
p.327.
“CNBB. Diretrizes gerais da acao evangelizadora da Igreja no Brasil ( 2003-2006), 19.
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Jodo apresenta Jesus, Palavra de Deus feita carne. No principio, a Palavra estava apenas
em Deus, mas por Jesus Cristo, Deus a fez perceber no meio dos homens. Jesus é a palavra viva
do Pai, Palavra eterna encarnada. Assim sendo, Jesus estd presente na palavra de Deus
proclamada e este € modo de presenca real de Cristo. Cada vez que ela é lida ou proclamada na

liturgia, é o préprio Jesus Cristo que fala, que é ouvido.

1 Cor 11, 23-26 e Jo 6,35-66.

De fato, eu recebi pessoalmente do Senhor aquilo que transmiti para vocés: Na
noite em que foi entregue, 0 Senhor Jesus tomou o péo e, depois de dar gragas, 0
partiu e disse:“Isto é 0 meu corpo que é para vocés; facam isto em meméria de
mim”. Do mesmo modo, apds a Ceia, tomou também o célice, dizendo: “Este
calice é a Nova Alianca no meu sangue; todas as vezes que vocés beberem dele,
facam isso em memoria de mim”. Portanto, todas as vezes que vocés comem
deste pdo e bebem deste célice, estdo anunciando a morte do Senhor até que ele
venha.( 1Cor 11,23-26).

Paulo fala da origem e da institui¢do da Eucaristia @ comunidade de Corintio, repetindo as
palavras que Jesus pronunciou na Ultima Ceia. Na consagracio, o pao e o vinho se tornam corpo
e sangue de Cristo, e Cristo esta realmente presente neles porque é isso que ele disse: “Isto é 0
meu corpo que é para vocés.... este calice é a nova alianga no meu sangue”. As espécies do pao
e do vinho consagrados sdo modos de presenga real de Cristo.

Para confirmar que o que Jesus falou é isso mesmo que ele queria: “o pdo e o vinho
consagrados, ser corpo e sangue dele”, o seu discurso sobre o pdo da vida em Jo 6,35-66 da mais
esclarecimentos. Ele disse: “Quem come a minha carne e bebe 0 meu sangue tem a vida eterna, e

eu o ressuscitarei no ultimo dia”( Jo 6,54). A carne e 0 sangue do que trata-se aqui S80 0 pao e o
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vinho consagrados. Sdo verdadeiros corpo e sangue de Cristo; e os discipulos entenderam essas
palavras corretamente num sentido literal, do jeito que Jesus queria. Caso contrario, ele mesmo
Jesus teria explicado para que entendessem melhor o que queria dizer. Dannemiller confirma a
mesma coisa dizendo: “se Jesus absteve-se de corrigir os Judeus, foi porque ndo havia
absolutamente nenhuma necessidade ou nenhuma razao para agir assim. Repetimos, portanto, que
aqueles judeus devem té-lo entendido corretamente”?.

O discurso de Jesus sobre o0 pdo de vida em Jodo 6 € mais uma prova que mostra que a sua
intencdo nas palavras que pronunciou na Ultima Ceia é de marcar a sua presenca no pao e vinho
consagrados, e € a sua presenca que acontecera cada vez que os discipulos fizerem o que ele
recomendou: * fagam isso em memaria de mim”’.

Os textos biblicos apresentados ddo uma idéia sobre a presenca real de Cristo na liturgia
conforme a Biblia. Essa presenca é a manifestacdo de Cristo aos discipulos e aos que acreditaram
nele, a forma como ele foi visto e percebido pelos seus conterraneos. Ela se fez de varios modos:
pela palavra de Deus proclamada, pela comunidade reunida em seu nome, pelos seus discipulos

em missao, pelo péo e vinho consagrados.

4.2 A presenca real de Cristo na liturgia documentada

ao longo da historia da Igreja
Lendo os testemunhos dos Padres da Igreja, € possivel ter hoje uma idéia sobre a fé na
presenca real de Cristo nos quatro primeiros séculos. Com efeito, os Padres da Igreja elaboraram

uma teologia sobre a Eucaristia onde se percebe a sua fé na presenca real de Cristo na liturgia.

2" DANNEMILLER, Lawrence. A profecia e a promessa da Presenca Real de Cristo na Eucaristia. In: Revista da
cultura biblica. V.3, n.11, p.120-126, 1959, p.4.
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Vamos apresentar apenas 0s testemunhos de S&o Justino e Santo Agostinho, Padres da Igreja
dessa época.
No seu didlogo com Trifdo, S&o Justino afirma que o péo e o vinho, que s&o alimentos
comuns, se tornam corpo e sangue de Cristo apds consagragéo.
De fato, ndo tomamos essas coisas como pdo comum ou bebida ordinaria, mas
da maneira como Jesus Cristo nosso Salvador, feito carne por forca do Verbo de
Deus, teve carne e sangue por nossa salvagdo, assim nos ensinou que, por
virtude da oracgéo ao verbo que procede de Deus, o alimento sobre o qual foi dita
a acao de gracas - alimento com o qual, por transformacdo, se nutrem nosso

sangue e nossa carne - é a carne e o sangue daquele mesmo Jesus encarnado®.

Por sua vez, Santo Agostinho, comentando as palavras de Jesus “Quem come a minha
carne e bebe 0 meu sangue vive em mim e eu vivo nele”(Jo6,56) disse:
Tomar aquela comida e aquela bebida, é permanecer em Cristo, é possuir Cristo
que permanece no que recebe aquele alimento. Quem néo permanece em Cristo,
é indubitavel que ndo come espiritualmente a sua carne, nem bebe o seu sangue,
embora tritura com os dentes, dum modo carnal e visivel, as espécies
sacramentais, sob as quais se encontra o corpo e o sangue de Cristo.

No seu comentério, Agostinho fala da presenca de Cristo naqueles que comunga com o
Seu corpo e seu sangue. E o comer e beber desta comida e bebida implica que a pessoa deve
permanecer em Cristo e com isso ela vai comer e beber espiritualmente a carne e o sangue de

Cristo.

28 Justino de Roma. Apologia I, 66 In: Justino de Roma I e Il Apologias: dialogo com Trifdo. Sdo Paulo: Paulus,
1995.

2 AMADO, Augusto Rodrigues. Evangelho de s&o Jodo comentado por Santo Agostinho. Vol. 11. Coimbra, 1945,
18.
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Embora tendo apresentado apenas dois testemunhos dos Padres da Igreja sobre a
Eucaristia, é possivel ter uma idéia sobre a fé que eles tinham na presenca real de Cristo na
liturgia, naquela época. Eles tinham consciéncia de que Cristo estava realmente presente na
liturgia, na eucaristia. Mas era um mistério, uma questéo de fé. Lopez Martins mostra como se

explicava a presenca real de Cristo naquela época, no mesmo sentido, afirmando:

Na época apostolica e patristica acentuava-se muito o aspecto eclesial da unido
com Cristo e a comunicacdo de seus dons. A presenca do Senhor era uma verdade
profundamente vivida em todas as suas dimensdes, ndo sendo necessario que se
tornasse objeto de reflexdo teoldgica particular ou de ensinamento explicito.
Bastava a propria vida litlrgica para transmitir e tornar real a consciéncia da acao
de Cristo na comunidade crista através da Palavra, dos sacramentos, da oracgdo e,
sobretudo, da eucaristia, tanto na pessoa do ministro como nos dons ou espécies

sacramentais®.

Os séculos seguintes sao marcados por controveérsias eucaristicas. Tudo comeca com as
posturas de dois monges: Radberto e Ratramno. O primeiro insistia mais na presenca fisicista e o
segundo, na presenca espiritualista de Cristo na liturgia. A presenca fisicista consiste numa
“identidade real entre o corpo eucaristico de Cristo e seu corpo histdrico, sem dar importancia a
finalidade dindmica ou simbdlico-eclesial do sacramento, mas sim ao fato da presenca do Cristo
historico na Eucaristia™. A presenca espiritualista, defendida por Ratramno, consistia no fato de
que “o corpo eucaristico de Cristo ndo pode ser idéntico ao histérico e sua presenca deve ser

antes entendida num sentido simbélico e espiritual”.

% LOPEZ MARTIN, Julian. No espirito e na verdade: Introducdo teol6gica a liturgia. V.1. Petrépolois: Vozes, 1996,
p.112. i

1 ALDAZABAL, José. A eucaristia. Petropolis: Vozes, 2002, p. 183.

%2 |b. p.183.
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No século XI, Berengério de Tours seguiu a posicdo de Retramno e interpretou

erradamente os escritos dos Padres da Igreja, que segundo eles, realidade e simbolo tém o mesmo

sentido e isso o0 levou a cair num simbolismo vazio e a negar a presenca real de Cristo na

Eucaristia. A respeito desta negacdo, Aldazabal afirma:

O simbolismo de Berengario, explicando a presenga de Cristo em chave de
figura espiritual ou virtual, principalmente em sua obra De sacra coena,
interpretou-se como negagdo da presenca real eucaristica: o pdo e o vinho néo se
convertem realmente no corpo e sangue de Cristo, mas s6 em figura ou
semelhanca. Todas as passagens dos Padres que falam de figura ou simbolo, em
relacdo com a Eucaristia, ele as lia em seu sentido literal, mas ja ndo de acordo
com o contedo que os termos tinham na era patristica. No século XI, dizer

“simbolo” era dizer precisamente o contrério de “realidade™.

A essa posicdo de Berengario, a Igreja reagiu no Concilio romano de 1079 e o obrigou a

crer que o pdo e o vinho se convertem substancialmente no corpo e sangue de Cristo apds a

consagracdo. Nessa profissao de fé, ele disse:

Eu, Berengario, creio de coracdo e confesso de boca que o pdo e o vinho que
estdo no altar, pelo mistério da oracdo santa e pelas palavras de nosso Redentor,
sdo mudados substancialmente na carne verdadeira, prépria e vivificante, e no
sangue de nosso Senhor Jesus Cristo e que, ap6s a consagracao, eles sdo o
verdadeiro corpo de Cristo, que nasceu da Virgem, que, oferecido pela salvacédo
do mundo, foi suspenso na cruz, que se encontra a direita do Pai, assim como

verdadeiro sangue de Cristo que escorreu de seu lado. Ele ndo esta somente de

% Ib. p. 184.
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modo figurado e pela virtude do sacramento, mas em sua natureza propria e em
sua verdadeira substancia, como esta breve exposi¢do o contém, como eu li para
vocés e como vocés o compreendem. Assim creio e daqui em diante ndo

ensinarei contra esta fé. Assim Deus me ajude e estes santos evangelhos de Deus

34

Apesar da reacdo da Igreja, o pensamento de Berengario sobre a doutrina eucaristica
sobreviveu nos reformadores. Para termos uma idéia, citamos apenas o exemplo de Calvino que
nega a presenca real de Cristo na Eucaristia, partindo da sua teologia sobre a ascensdo. Giraudo
fala desta negacgdo dizendo que “ele acentua em Cristo a sua humanidade que agora subiu a gloria
na ascensdo e esta a direita do Pai, e, portanto, ndo pode estar a0 mesmo tempo em outros
lugares”®.

A Igreja, pelo Concilio de Trento (1545-1563) reagiu a declaracdo de Calvino e a
condenou reafirmando esta presenca real de Cristo no pdo e no vinho apos a consagracao. Na sua
reafirmacdo, a lIgreja disse: “Primeiramente ensina o santo Concilio[...]Jque no augusto
sacramento da Eucaristia, depois da consagracdo do pdo e do vinho, esta contido verdadeira, real
e substancialmente nosso Senhor Jesus Cristo, verdadeiro Deus e homem, sob a aparéncia
daquelas coisas sensiveis™®.

A conversdo do pado e do vinho no corpo e no sangue de Cristo se faz pela
transubstanciacdo que é uma mudanca de substancia. Mas é importante notar o sentido do
conceito substancia neste contexto. Neste contexto, substancia é entendida como o que ha de

essencial numa coisa, num ser. Rey-Mermet afirma a mesma coisa dizendo: “Na teologia do

século XII, naquela do Concilio de Trento, como no francés do XIV ao XX séculos, “substancia’

34
DS 700.

% GIRAUDO, Cesare. Num s6 corpo: Tratado mistagdgica sobre a eucaristia. S&o Paulo: Loyola, 2003, p.202.

% Cf DS 1636.
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significa o que ha de essencial numa coisa ou numa idéia, a realidade profunda de um ser, além
das aparéncias™’. Assim, para os cristdos, o que ha de essencial nas espécies do pdo e vinho é o
corpo e sangue de Cristo porque ele mesmo falou: “isto € 0 meu corpo e este € 0 meu sangue”.
Todavia, analisando os elementos quimicos do péo e vinho consagrados, sa0 0S mesmos antes e

depois da consagracdo porque é a substancia que muda; ndo mudam os acidentes.

4.3 A presenca real de Cristo no Concilio Vaticano 11

No Concilio Vaticano Il, o tema presenca real de Cristo na liturgia foi tratado e se
encontra nos documentos conciliares Sacrosanctum concilium, Lamen Gentium e Ad Gentes. Para
termos uma ideia sobre a presenca real de Cristo no Vaticano Il e na Igreja hoje, vamos
apresentar apenas o documento conciliar Sacrosanctum Concilium, a carta enciclica Mysterium

Fidei de Paulo VI, e as reflexdes de Kasper e Danneels sobre o tema.

O Concilio Vaticano Il acredita que
para realizar tdo grande obra, Cristo esta sempre presente em sua Igreja, e
especialmente nas ac0es litlrgicas. Esta presente no sacrificio da missa, tanto na
pessoa do ministro, pois aquele que agora se oferece pelo ministério sacerdotal é
0 mesmo que, outrora, se ofereceu na cruz, como sobretudo nas espécies
eucaristicas. Ele esta presente pela sua virtude nos sacramentos, de tal modo que
quando alguém batiza, é o proprio Cristo quem batiza. Esta presente na sua
palavra, pois é ele quem fala quando na Igreja se 1éem as Sagradas escrituras.

Esta presente, por fim, quando a Igreja ora e salmodia, ele que prometeu: “onde

¥ REY-MERMET, Théodule. Croire: vivre sa foi dans les sacraments. 5 ed. Limonges: Droguet et Ardant, 1977, p.
197.
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se acharem dois ou trés reunidos em meu nome, ai estou no meio deles”(Mt 18,
20)%,

Este texto apresenta os diferentes modos segundo os quais Cristo esta presente durante a
celebracgdo liturgica. Esta presente no ministro, no pdo e vinho consagrados, na palavra de Deus
proclamada e na assembléia liturgica.

Na sua carta enciclica Mysterium Fidei, Paulo VI chama a atencdo da Igreja sobre alguns
erros e heresias do passado acerca do mistério eucaristico e aborda o tema da presenca real de
Cristo na liturgia no mesmo sentido que o Concilio Vaticano Il. Ele cita os diferentes modos de
presencga real de Cristo:

Cristo esta presente em sua Igreja quando ela ora porque é ele que roga em nds, ele roga
por nos e é rogado por n6s como Deus. Ele prometeu também estar presente onde dois ou trés
estiverem reunidos em seu nome.

Esta presente em sua lIgreja, quando ela pratica obra de caridade porque ele se identifica
as pessoas a quem é feita a caridade e a prdpria Igreja que pratica a caridade. Esta presente em
sua Igreja pela fé dos fiéis que caminham rumo a vida eterna.

Esté presente em sua Igreja quando ela prega a Palavra de Deus em nome de Jesus Cristo,
Verbo de Deus Encarnado. Esta presente em sua Igreja enquanto ela dirige e governa o povo de
Deus, poder que recebe dele mesmo Cristo, seu Pastor e sua Cabeca.

Esta presente em sua Igreja enquanto, em nome de Cristo, ela celebra o sacrificio da missa
e administra outros sacramentos.

Esta presente na sua Igreja pelo sacramento da eucaristia que é destacada como sendo a

perfeicdo da vida espiritual e o fim de todos os sacramentos®°.

®sC7
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Este documento mostra, de uma maneira mais detalhada, os diferentes modos de presenca
real de Cristo na sua Igreja. O Cristo apresentado é um Cristo que se encontra na Igreja Orante,
comunhéo dos fiéis, caridosa, pobre, anunciadora da Palavra de Deus, Pastor, Profeta, Sacerdote,
Rei e Igreja sacramental. Dos sacramentos administrados, a Eucaristia é destacada porque Cristo
esta presente ao vivo no pao e vinho. Ap6s consagracao, acontece mudanca de substancia pela
transubstanciacio; o pao e o vinho se convertem na substancia do corpo e sangue de Cristo. E
uma presenca especial, que ndo se encontra nos outros modos, porque nao tem mudanca de
substancia.

Kasper e Danneels apresentam a posi¢do da Igreja sobre a presenca real de Cristo dando
o significado de *“isto € 0 meu corpo e este € 0 meu corpo”. Kasper explica essas palavras dando-

lhes o sentido biblico. Ele disse:

Tudo o que se pode apalpar, ver e degustar externamente é pdo e vinho; mas
quando cremos na palavra de Jesus sabemos que pela acdo do Espirito Santo a
verdadeira realidade, ndo captada por nossos sentidos [....], ndo é mais péao e
vinho, mas corpo e sangue de Cristo, 0 que quer dizer, no sentido biblico : Jesus
em sua autodoagdo a nds. As formas sensorialmente perceptiveis do pdo e do
vinho tornam-se assim sinais atuais plenos de realidade e simbolos de uma nova
realidade, ou seja, do Senhor ressuscitado e glorificado. Nesse sentido
sacramental é que devem ser entendidas as palavras de Jesus, “isto € o meu
corpo”, e “isto € meu sangue”, e nesse sentido sacramental é que falamos da

presenca real de Cristo sob os simbolos do p&o e do vinho®.

% Cf PAULUS VI. Mysterium Fidei. Carta enciclica sobre o culto de sagrada eucaristia. S0 Paulo: Paulinas, 1965,
35-41.
“0 K ASPER,Walter. O sacramento da unidade: Eucaristia e Igreja. S&o Paulo: Loyola, 2006, p.46.
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Por sua vez Danneels afirma que “a Igreja compreende essa palavra com um realismo que
ndo permite nenhuma reducdo: ndo é um simples simbolo vazio, uma espécie de recordagédo
puramente mental. A ‘memdria de Jesus’ ndo é mental, mas real, a tal ponto que torna
verdadeiramente presente a realidade simbolizada pela palavra™**.

A posicdo da Igreja sobre a presenca real de Cristo conforme nos apresenta o proprio
Concilio Vaticano 11, os diferentes documentos e te6logos mostra que a presenca real de Cristo é

uma presenca real de Cristo na Igreja e na liturgia por diferentes modos, mas, nas espécies

consagradas € uma presenca especial.

4.4 Definigdo da presenca real de Cristo na liturgia.

A presenca real de Cristo na liturgia € Cristo presente nos sinais litirgicos e pode ser
percebido pelos sentidos a luz da fé. Assim, Cristo pode ser visto, ouvido, tocado e contemplado.
Esta presenca tem como fundamento as Sagradas Escrituras, e sobretudo as palavras do préprio
Jesus. Ele esta presente na liturgia de varios modos: na Palavra de Deus proclamada, no sacerdote
que preside a celebracdo, nos concelebrantes, nos leitores, nos cantores, na assembléia, nos
sacramentos, nas espécies consagradas.....

Todos os diferentes modos de presenca sdo importantes porque sdo maneiras de presenca
de uma mesma realidade, que é Cristo. Sdo também interligados entre eles como afirma Ldpez
Martin dizendo: “cada modo ou grau de presenca do Senhor na liturgia mantém ligacdo com os
demais embora dentro de sua peculiaridade especifica™?. Cada modo tem a sua missdo ou

apresenta Cristo do seu jeito. Com efeito, o Cristo presente no presidente da celebracdo se

* DANNEELS, Godfried. A eucaristia, mistério de nossa fé, dom de Cristo & sua Igreja. In: BROURD, Maurice.
Eucharistia: enciclopédia da eucaristia. Sdo Paulo: Paulus, p.11-16, 2006, p.13.

2 LOPEZ MARTIN, Julian. No espirito e na verdade: Introduc&o teoldgica a liturgia, v.1. Petrépolis: Vozes, 1996,
p. 129.
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apresenta como sacerdote que oferece e se oferece; o Cristo presente na Palavra de Deus
proclamada ensina, instrui a assembléia. A respeito deste Cristo presente na Palavra de Deus
proclamada, o Concilio Vaticano Il ensina: “na liturgia Deus fala ao seu povo, e Cristo continua a

anunciar o Evangelho™*®

. O Cristo presente na assembléia canta, louva e reza. E o Cristo presente
nas espécies consagradas se oferece como alimento da assembléia para a vida eterna. Este modo
de presenga real de Cristo € o cume e 0 mais importante de todos. Com efeito, além de simbolizar
Cristo, 0 pao e o vinho consagrados sdo o préprio corpo e sangue de Cristo. Fato acontecido pela
mudanca de substancia.

Esses diferentes modos de presenca de Cristo sdo todos reais porque Cristo esta realmente
presente ai. Mas € uma presenca que, mesmo passando por sinais sensiveis ndo é fisica, nem
natural. E uma presenca sacramental que para ser percebida precisa de sentidos de fé. S6 quem
olha com olhos de fé vai ver no presidente da assembléia litdrgica, no pao e vinho consagrados,
na assembléia litdrgica Cristo presente e sé quem escuta com ouvidos da fé vai ouvir no leitor, na
assembléia que canta, o préprio Cristo falando e cantando.

Durante a celebracéo litargica, Cristo esta realmente presente e a assembléia pode chegar

a perceber essa presenca nos seus diferentes modos. Quanto a saber como se faz a manifestagédo

e como percebé-la, o préximo capitulo o mostrara.

43¢ 33.
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Conclusao

Ao longo deste primeiro capitulo, definimos e explicamos 0s conceitos que compdem o
titulo do tema da dissertacao e isso nos levou a entender o tema.

A beleza do ponto de vista filos6fico nos levou a perceber a beleza das coisas sensiveis
vista no seu estado natural. E uma beleza entendida do jeito que ela é percebida no mundo
sensivel, a partir dos nossos sentidos.

Do ponto de vista teoldgico, vimos que Deus € a Beleza por exceléncia e a Fonte de toda
beleza. E uma Beleza percebida além da beleza que esta nas realidades sensiveis. O ponto de
vista teoldgico nos levou a ver também na beleza uma via do encontro do divino com o humano.

Da beleza, passamos a descri¢do da liturgia. Esta foi descrita como acdo de Cristo e da
Igreja por sinais sensiveis para a celebracdo do mistério pascal, a comunhdo com Deus, a
salvacdo, a santificacdo e o louvor a Deus. Ela é uma acdo divinamente bela; mesmo assim, ha
necessidade de usar os sinais litdrgicos estética e eticamente belos para facilitar o acesso as
realidades divinas. E a beleza de uma liturgia é caracteristica de uma liturgia, cujo ambiente pode
despertar emocdes espirituais na assembléia e oferecer condicOes ideais para a comunhdo com
Deus.

Em seguida, falamos brevemente da manifestacdo que é fato de uma realidade divina e
invisivel se revelar, se expressar e se tornar perceptivel no mundo sensivel.

Por fim, falamos da Presenca real de Cristo na liturgia, que é Cristo presente na liturgia
nos sinais sensiveis, podendo ser percebido pelos sentidos a luz da fé. E uma presenca
sacramental que se percebe nas espécies consagradas, na palavra de Deus proclamada, no

ministro que preside, na assembléia......
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Capitulo 11
A MANIFESTACAO DA PRESENCA REAL DE CRISTO NA
BELEZA DA LITURGIA ENQUANTO REALIDADE

SACRAMENTAL

Introducéo

Este capitulo vai mostrar como os participantes da celebragdo liturgica podem fazer a
experiéncia da manifestacdo da presenca real de Cristo pela beleza da liturgia. E uma
demonstracao que sera feita em diferentes etapas:

-apresentar a beleza nas suas duas diferentes formas dentro da liturgia;

-falar dos sentidos do corpo humano e do papel deles na liturgia;

-mostrar os efeitos que a beleza da liturgia causa nos participantes da celebracao;

-e enfim falar da experiéncia da manifestacdo da presenca real de Cristo na liturgia .

No primeiro item que trata da beleza em suas duas diferentes formas, abordaremos a
beleza estética e a beleza da santidade e a fungdo das mesmas na acao litdrgica.

No segundo item, apresentaremos os diferentes sentidos do corpo humano, mostrando o
papel de cada um dentro da liturgia tendo como fundamento as Sagradas Escrituras.

No terceiro item, trataremos dos efeitos causados pela beleza da liturgia nos participantes
da celebracdo, uma vez captada pelos diferentes sentidos do corpo humano. Enumeraremos
apenas 0s que sdo causados na participacao litargica externa.

No quarto item, falaremos da experiéncia da manifestacdo da presenca real de Cristo na

beleza da liturgia. Explicaremos, primeiramente, a sacramentalidade para ajudar a entender como



48

isso pode ser possivel, através dos sinais e dos sacramentos. Apresentaremos também a prova da

experiéncia da manifestacdo da presenca real de Cristo.
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1. As duas formas de beleza na liturgia

A liturgia é naturalmente bela, de origem divina. O que preocupa liturgos e liturgistas é a
beleza dos sinais sensiveis nas suas diferentes formas, isto €, a beleza estética e a beleza da
santidade. As duas formas contribuem para a beleza geral da liturgia.

A primeira forma, a beleza estética obedece as normas e aos padrfes que permitem que as
realidades sensiveis sejam bem apresentadas na liturgia e criam um ambiente agradavel que
permita uma boa participacdo dos fiéis.

A segunda forma, a beleza da santidade faz dos participantes da celebracdo sinais
sensiveis agradaveis e admiraveis pelo seu testemunho de vida, servindo de modelo para outras
pessoas. Se esta forma de beleza é importante para todos os participantes da celebracéo, ela é
mais exigida do presidente da celebracdo que celebra in Persona Christi, isto €, no lugar de
Cristo. Por isso, ele deve ser o reflexo do que representa. Falando da responsabilidade do
Presidente da celebracdo, Aldazabal disse: “Ele é o Sinal de Cristo, 0 ‘sacramento’ que visibiliza
o verdadeiro Sacerdote e Presidente de toda a assembléia cristd™**. Por isso, a responsabilidade
do Presidente da celebracdo é muito grande. A coeréncia da sua conduta com 0s mistérios
celebrados faz a sua beleza de santidade e, conseqlientemente, faz dele um sinal que agrada, que
atrai; as pessoas va@o acreditar mais porque o presidente vive o que celebra, da testemunho de
vida. E a0 mesmo testemunho de vida que Paulo VI convida a Igreja na misséo evangelizadora,
no documento Evangeli Nuntiandi. Ele disse:

O mundo reclama e espera de nés simplicidade de vida, espirito de oragéo,

caridade para com todos, especialmente para com 0s pequenos e 0s pobres,

obediéncia e humildade, desapego de nés mesmos e rendncia. Sem esta marca de

“ ALDAZABAL, José. Gestos e simbolos. Op.cit. p.31.
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santidade, dificilmente a nossa palavra fard a sua caminhada até atingir o
coracdo do homem dos nossos tempos; ela corre o risco de permanecer va e

infecunda®.

Na liturgia, a presenca agradavel da beleza nas duas formas facilita aos participantes da
celebracdo alcancarem o objetivo da liturgia. A preocupacdo pela beleza é também um sinal de
respeito a Deus. Com efeito, 0 homem religioso tem consciéncia de que o culto ndo é qualquer
acao, mas algo que envolve o homem e Deus, Ser Supremo a quem se deve louvor, respeito. Para
mostrar o respeito, 0 homem vai procurar cuidar dos ritos, fazer belas as aces simbolicas pelas
quais Deus se manifesta e pelas quais ele também vai ao encontro do divino. Nao € um critério
suficiente para medir a fé, porém é um sinal exterior que pode mostrar fé em Deus e consideragdo
pela liturgia. E no mesmo sentido que, justificando a necessidade da beleza, Aldazébal afirma:
“Na se trata de fazer ostentacdo de riqueza, mas mostrar, pela propria maneira exterior de agir, o
apreco em que é tido o que celebramos™*.

De modo geral, o homem religioso esta consciente da fungdo da beleza na liturgia, seja

para facilitar a comunh&o com Deus, seja em sinal de respeito e, as vezes, até de forma muito

humilde, ele tem sempre o desejo de fazer bem as ac¢des cultuais.

Tendo visto a beleza na liturgia com as suas diferentes formas, vejamos agora o papel dos

sentidos na liturgia.

** Evangalii Nuntiandi. In Documentos de Paulo VI. Sao Paulo: Paulus, 1997, 76.
“® ALDAZABAL, José. Gestos e simbolos. Op. cit. p.47.
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2 O papel dos sentidos na liturgia

O ser humano ndo é uma ilha, mas vive numa sociedade e é obrigado a se comunicar com
0s demais. Para tanto, precisa conhecer a sociedade onde vive e tudo que nela acontece. Para isso,
0 seu proprio corpo € um meio de comunicagdo e de expressdo de sentimentos e desejos do
homem interior. E neste sentido que Corazza afirma: “A comunicagio corporal € a expressio que
surge do interior do ser humano e se manifesta pelos sentidos e membros. Coloca para fora,
exterioriza todo o entusiasmo e dinamismo interior”*’. Com efeito, pelo olhar e pela postura, 0
ser humano pode transmitir uma mensagem a qual é possivel ser percebida.

Na liturgia, o ser humano é convidado a participar ativamente com todo o seu ser,
colocando ao servigo litlrgico todo seu corpo com os seus diferentes sentidos. Para entender a
participacdo e a acdo do homem, o seu corpo e os seus diferentes sentidos precisam ser

conhecidos, bem como o papel de cada um deles na liturgia.

A audicdo é destacada na Biblia porque por ela é captada a palavra de Deus. Ele mesmo,
Deus, nos convida a ouvir: “Este é meu filho amado. Escutem o que ele diz’(Mc9,7). Deus
também escuta pelo ouvido: “Eu amo o Senhor, porque ele ouve minha voz suplicante; ele inclina
seu ouvido para mim no dia em que o invoco”(SI 116,1-2). Na liturgia, ela permite a assembléia
ouvir a Palavra de Deus proclamada e tudo que € dito durante toda a celebracdo. A importancia
da audigdo é tdo grande que o ser humano precisa geralmente dela para aderir a fé cristd. Na sua
carta aos Romanos, Paulo disse: “A fé depende, portanto, da pregacdo, e a pregacao é o anincio
da palavra de Jesus Cristo. Agora, eu pergunto: serd que eles ouviram? Ao contrério, pela terra

inteira correu a voz deles e suas palavras foram até os confins do mundo” (Rm 10,17-18).

47 CORAZZA, Helena. Comunicacéo e liturgia na comunidade e midia. Sdo Paulo: Paulinas, 2005, p.26.
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Este texto nos mostra mais uma vez o papel da audicdo. Com efeito, para acreditar em
Deus, para se aderir a fé cristd € preciso ouvir o andncio, a prega¢do. Em Rm 10, 14, 0 mesmo

Paulo faz a pergunta: “como poderdo acreditar se ndo ouviram falar dele?”.

A visdo é um sentido fundamental na vida de qualquer ser humano. Na Biblia, a sua
importancia se percebe pelas curas que Jesus realizou aos cegos. Saindo de Jericd com seus
discipulos, Jesus curou dois cegos sentados a beira do caminho, tocando-lhes os olhos (Mt 20,
29-34); curou um cego de nascenca, cuspindo no chao e com a saliva fazendo o barro com o qual
ungiu os olhos do cego (Jo 9, 1-7). Na liturgia, ela permite a assembléia ver os sinais e tudo que
ocorre durante a celebracdo. Ela é também um meio que permite expressar sentimentos. Com
efeito, o olhar da assembléia para as espécies consagradas durante a elevacdo significa encanto,
respeito, adoracdo; o olhar entre participantes da celebracdo durante o abraco da paz € um olhar
de amor; o olhar do presidente da celebracéo para a assembléia é um olhar de Cristo- Pastor ao

seu rebanho.

O paladar permite a pessoa saborear o alimento e conhecer o seu gosto. Na liturgia, ele é
destacado na Eucaristia, sacramento central. Com efeito, a assembléia pode saborear o pdo e o
vinho consagrados, corpo e sangue de Cristo porque por eles, Cristo quis se dar para nds como
alimento para a vida eterna. Ele disse: “Eu sou o pao da vida. Quem vem a mim ndo terd fome, e
quem acredita em mim nunca mais tera sede” (Jo 6, 35) ; “Quem come a minha carne e bebe o

meu sangue tem a vida eterna, e eu o ressuscitarei no ultimo dia” (Jo 6, 56).
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O olfato permite sentir o cheiro. O incenso, as flores e o perfume sdo alguns dos sinais
cheirosos usados na liturgia os quais podem significar a presenca de realidades divinas, teofania.
Por isso, Zacarias entrou no santuario, lugar sagrado e de manifestacdo divina para queimar o
incenso(Lc1,9). Nos momentos como os da proclamacdo da palavra de Deus e da consagragdo hé
incensacdo para simbolizar a manifestagdo da presenca divina. Pode significar também

conhecimento de Cristo se espalhando como um perfume entre os homens(2 Cor 2, 14-17).

O tato permite a pessoa tocar. Muitos milagres feitos por Jesus, sobretudo as curas de
enfermos e a ressurreicio dos mortos foram acompanhados de um toque no corpo da pessoa. E 0
que aconteceu quando curou um leproso (Mt 8,1-4), quando ressuscitou um filho Gnico na
entrada da cidade de Naim( Lc7, 11-16), quando curou dois cegos( Mt 9, 27-31). Na liturgia, ele
tem também papéis muito importantes. Aldazabal enumera os seus diferentes papéis durante a
celebracgdo litargica: “o contato com a &gua batismal, a uncdo, o receber a comunh&o na mao ou
na boca, o impor as maos sobre 0 que se abengoa ou Se consagra, 0 abracar-se ou dar-se a mao no
gesto da paz”™*.

Como podemos perceber, os sentidos tém cada um seu papel na liturgia, eles captam a
beleza dos sinais sensiveis. A falta de alguns deles pode impedir uma boa participacéo litdrgica
embora em alguns casos, como os dos deficientes auditivos tenha, de vez em quando, tradutores.

Vejamos 0 que a beleza causa nos participantes da celebragdo liturgica, uma vez captada

pelos sentidos.

8 ALDAZABAL, José. Gestos simbolos. Op.cit. p.23.
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3.0s efeitos da beleza da liturgia nos participantes da celebracéo litargica

A busca pela beleza é algo comum que se percebe no dia a dia do ser humano, sobretudo
nos seus momentos especiais. Com efeito, 0 homem sai da rotina para viver ou fazer algo
diferente marcado muitas vezes pela beleza. Exemplo: o dia do aniversario é muitas vezes
celebrado com festa, leva a pessoa a sair da rotina, o lugar da festa é enfeitado, o aniversariante se
veste bem, faz-se uma refeigcdo especial... Em resumo, 0 necessario serd feito para que tudo saia
bonito.

Esta busca da beleza ndo € a-toa, pois sabe-se que ela traz algo bom, faz saborear a vida.
Assim, podemos afirmar com Aldazabal que “a experiéncia do estético e do belo produz em nos
toda uma serie de beneficios, tanto no plano humano-psicolégico como no litdrgico-celebrativo.
Confere & nossa existéncia uma dimensdo mais humana e otimista™.

A liturgia também ¢é uma festa, € um momento especial durante o qual a comunidade
cristd celebra o Mistério Pascal, atualizando o sacrificio feito uma vez por Cristo na cruz, para a
gloria de Deus, para a salvacdo e a santificacdo da humanidade. Na celebracéo litdrgica, a busca
pela beleza é também necesséria porque ela pode facilitar a assembléia participante a alcancar o
objetivo da celebracdo litargica. Entre varios efeitos que a beleza dos sinais pode causar nos
participantes da celebracdo, destacamos apenas a admiracdo e a alegria que também podem
desencadear outros efeitos.

A admiracgdo é o fato de se sentir interessado e atraido por alguma coisa. A beleza dos
sinais litdrgicos provoca a admiracdo dos participantes. Afinal, quem participa da celebragdo

litirgica espera hinos bem cantados, uma igreja bem enfeitada e arrumada, os ministros com

9 1b. p. 294.



55

santidade de vida e uma pregacdo bem feita. Tudo isso atrai 0s participantes que se deixam
envolver e tocar pela beleza a ponto de quererem construir ai a tenda porque o lugar é faz bom
de ficar. A admiracdo que os participantes tém pela beleza dos sinais lhes d& um sentimento de
alegria.

A alegria é um estado de satisfacdo e de prazer marcado pelo animo. Os participantes,
fascinados pela beleza da liturgia encontram-se no estado de alegria, que € um grande estimulo
para uma participacdo ativa. Quando os participantes estdo alegres, a celebracdo também fica
muito animada e podemos perceber todo mundo acompanhando a cerimdnia e fazendo gestos no
momento certo porque ha uma forca que impele todos para a acdo liturgica. Esta forca é a alegria.

Os dois efeitos admiracdo e alegria sdo os principais que podem desencadear outros
como 0 &nimo e a éxtase. A alegria € um sinal que pode mostrar que a liturgia é bela. Quando os
participantes estdo felizes e tém entusiasmo e animo, significa que a liturgia é bela. Ao contrario,
uma celebracdo fria e ndo participativa é sempre sinal de feiura, de que algo ndo esta bem.

Os efeitos citados sdo causados pela participacgéo litlrgica externa que envolve realidades
sensiveis como: a un¢do, o abraco, os cantos...Aqui, a liturgia € vista do seu lado natural, isto €, a
acao litargica entendida e compreendida do jeito que &, sem procurar ver além dela um outro
significado. A beleza pode tambeém causar todos esses efeitos em qualquer publico ou assembléia,
independentemente do ambiente ser religioso ou ndo.

Todavia, os efeitos causados na participacdo litargica externa, criam emogdes espirituais
que causam outros efeitos como a adoragdo e a contemplagdo na participacédo litlrgica interna.
Esta acontece quando o participante da celebracdo mergulha no mistério de Deus, tomando
consciéncia de que o rito do qual participa pelos cantos, pelos movimentos, pelas palavras e pelos
gestos evoca de fato o que é celebrado, isto é, o Mistério Pascal. Aqui a liturgia é vista do seu

lado sobrenatural onde, pela forga do Espirito Santo, as realidades sensiveis sdo simbolos das
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realidades divinas. O participante da liturgia, para alcancar o objetivo litlrgico, deve,
necessariamente, viver este nivel de participagdo litargica interna.

Valeriano Santos Costa fala das duas participagdes no mesmo sentido dizendo que a
participacdo liturgica externa se faz por meio da acéo ritual, que configura a dimens&o exterior do
culto litdrgico e a participagdo litdrgica interna acontece no nivel da experiéncia mesma do
mistério™.

A partir do que ja vimos neste capitulo, a beleza com as suas diferentes formas e suas
funcdes, os sentidos do corpo que a captam, os efeitos que ela causa nos participantes da
celebracdo, procuremos entender como acontece a manifestacdo da presenca real de Cristo, na

sacramentalidade da beleza da liturgia.

4 A manifestacéo da presenca real de Cristo na beleza da liturgia

enquanto realidade sacramental

A meta neste trabalho é mostrar a manifestacdo da presenca real de Cristo pela beleza da
liturgia. Devemos saber como uma realidade invisivel pode ser percebida pelos sentidos e, para

isso, precisamos entender a sacramentalidade.

4.1 A sacramentalidade

A vida humana esta cheia de sinais, meios Uteis para a comunicacdo e a expressdo de
sentimentos, desejos e idéias. Dentro de um contexto determinado, os sinais s&o uma linguagem a
qual, geralmente, nem se precisam acrescentar palavras para que as pessoas entendam o seu

significado. O sinal é uma realidade sensivel, que aponta para uma outra realidade invisivel,

*0Cf. COSTA, Valeriano Santos. Viver a ritualidade litdrgica como momento histérico da salvag&o. S&o Paulo:
Paulinas, 2005, p.28.
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espiritual, transcendente. Com efeito, flores colhidas na natureza, com as quais é feito um buqué
e entregue a uma pessoa, podem ser uma declaracdo de amor. As flores permanecem flores, mas
expressam uma outra realidade que é o amor.

O sinal é simbolo quando ele contém em si, de uma certa forma, a realidade indicada ou
significada. E o caso da 4gua que é simbolo de purificacio ou de vida porque ela purifica e limpa,
e 0 ser humano precisa dela para viver.

Para simbolizar realidades divinas, os sinais sensiveis tém dentro deles a marca do

Criador e a potencialidade.

4.1.1 A marca do Criador e a potencialidade nos sinais litdrgicos

O relacionamento que existe entre Deus e a humanidade é uma relagdo de amor. Deus
ama 0s seres humanos que ele mesmo criou e a quem tem mostrado este amor ao longo da
historia da salvacdo. Com efeito, por diferentes acontecimentos, como a libertacdo da escraviddo
no Egito( Ex 2, 23-14,31), o povo eleito tem notado a presenca e a acdo amorosa de Deus que
caminha com ele, guiando-o e salvando-o. Por sua vez, 0 homem ¢é também grato, procura
agradar, louvar e agradecer a Deus.

Entre Deus e a humanidade, nota-se uma comunicacdo que se faz por meio de sinais
sensiveis. Um dos sinais de que Deus se serviu para comunicar-se é o seu Filho Jesus Cristo.
Tudo o que ele fez na vida terrena (antncio do Reino de Deus, o amor pregado e vivido) era
maneira de revelar Deus ao mundo. Entdo, o amor de Deus velado, considerado como mistério se
revela em Jesus Cristo por quem a salvagao e a vida nova vieram ao mundo.

Cristo cumpriu a sua missdo numa entrega total até a morte. Ressuscitou, subiu ao céu e

foi glorificado. Porém, mesmo sendo glorioso, ndo podendo ser visto, ele permanece presente no
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mundo agindo pela Igreja por meio dos sinais sensiveis. Entdo, por estes e com o poder do
Espirito Santo, a humanidade pode contar com a presenca permanente de Deus por seu Filho
Jesus Cristo.

Os sinais sensiveis do que se tratam sdo realidades sensiveis (Seres humanos, coisas da
criacdo, acontecimentos, gestos, agoes ....) das quais Deus e o participante da celebracdo se
servem para comunicarem-se. Nelas ha a marca do Criador. Maldonado fala desta marca do
Criador nas coisas da criacdo dizendo:

O mistério deixou a sua marca nas realidades sensiveis da criacdo. Estas se
acham habitadas por ele. A criacdo participa de sua forca, de sua vida e de sua
beleza. Dai por que cada realidade criada, com uma certa densidade, seja uma
marcal....Jque nos remete a esse mistério e no-lo faz presente. E essa a funcéo
simbolica e o acontecimento simbolico: fazer perceber, perceber no sensivel e
por meio de uma experiéncia sensivel o impacto, a evocagdo do inefavel, ao
mesmo tempo préximo e distante®.
A marca do Criador pode ser entendida como a intencdo de Deus sobre tudo que criou. Ele quer
que as suas criaturas contribuem para o bem da humanidade. Assim podemos dizer que uma
realidade sensivel tem a marca do Criador quando ela é algo que serve para 0 bem ou a sua
finalidade corresponde a vontade de Deus.

Os sinais sensiveis tém também a potencialidade que pode ser definida como a forca do

Criador que os habilita a simbolizar as realidades divinas. Gregorio Lutz se refere a esta forca nos

sinais liturgicos quando afirma: “Nos simbolos litlrgicos esta presente uma forga transcendente,

1 MALDONADO, Luis. A celebragfo litdrgica: Fenomenologia e tecnologia. In: BOROBIO, Dionisio.
A celebracdo na Igreja 1. Liturgia e sacramentologia fundamental. S&o Paulo: Loyola, p.161-461, 1990, p. 219.
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uma forca divina que cria uma relagcdo de simbolo com uma realidade ndo s6 espiritual, mas
divina e salvifica™?,
Partindo da nocdo de marca do Criador nas realidades sensiveis e da potencialidade das

mesmas, podemos tentar uma definicdo de sacramentalidade.

4.1.2 Definicao de sacramentalidade

Podemos definir a sacramentalidade como propriedade das realidades sensiveis de
atualizarem o mistério pascal, de simbolizarem as realidades divinas graca a potencialidade e a
marca do criador. Assim, o gesto de imposi¢do das médos do sacerdote sobre a cabeca de uma
pessoa simboliza recebimento do Espirito Santo; a comunidade reunida simboliza corpo de
Cristo; e também a beleza das realidades sensiveis simboliza a beleza das realidades divinas na
liturgia. Cria-se uma relagdo entre a realidade sensivel percebida na liturgia externa e a realidade

divina.

4.2 A experiéncia da beleza da liturgia como experiéncia

e manifestacdo da presenca real de Cristo.

O conceito experiéncia pode ser entendido como efeito, resultado do encontro do homem
com uma realidade determinada que o marca, 0 move, o transforma, fazendo dele alguém
diferente do que era antes. E no mesmo sentido que Leonardo Boff, falando do conceito, afirma:
“A experiéncia contém, pois, um elemento subjetivo e um elemento objetivo. Nesse encontro de

ambos, na modificacdo que se opera tanto na consciéncia como nos objetos é que se estrutura a

52 LUTZ, Gregério. O que ¢é liturgia? A natureza da liturgia & luz da constituicéo sobre a Sagrada liturgia do Concilio
Vaticano Il 2 ed. Sdo Paulo: Paulinas, 2003, p.31.
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experiéncia™?. Entdo, um fato vira experiéncia, na medida em que modifica a pessoa e torna-se
algo de referéncia na sua vida.

A vida de Jesus comoveu, tocou muitos de seus conterraneos que tiveram contato com ele
e, por causa disso, chegaram a acreditar em Deus e a mudar de vida. Eles, por Jesus, fizeram a
experiéncia de Deus que entrou na vida deles.

Na liturgia também, a pessoa pode fazer a experiéncia de manifestacdo da presenca real de
Cristo. Com efeito, quem participa da celebracdo litlrgica, vai, geralmente com a intencdao de
experimentar a presenca de Cristo e espera efeitos desta experiéncia.

A experiéncia da presenca real de Cristo pela beleza da liturgia pode, de fato, acontecer e
a assembléia chega a percebé-la, pois a liturgia € um momento de experiéncia de Deus. Todavia,
ndo é algo que acontece de um momento para outro, mas é um processo, um caminho que vai
mergulhando aos poucos o participante da celebracdo no mistério, até perceber a manifestacdo da
presenca de Cristo. Isso implica uma predisposicdo do participante, tendo fé e vontade de
participar ativamente e conscientemente. Assim, como a liturgia é sacramental, a experiéncia de
Deus que se faz dentro da liturgia passa também pelos sinais sensiveis com a forca do Espirito
Santo. A acdo litargica gira mais em torno de quatro elementos importantes: Deus, a assembléia,
as realidades sensiveis e os efeitos.

Ao iniciar a celebragéo, o participante toma consciéncia de ser 0 seu sujeito, participando
do rito, envolvendo-se na acdo liturgica e fazendo da mesma ndo s6 uma a¢do comunitaria, mas
também uma acédo pessoal, deixando-se tocar no todo o seu ser.

Dai, a beleza do ambiente que acolhe a assembléia para a celebracdo, a beleza da

santidade do presidente e dos ministros da celebracao, a beleza da homilia e das leituras, a beleza

% BOFF, Leonardo. Experimentar a Deus hoje. In :Frei Betto et al. Experimentar Deus hoje. Petrépolis: Vozes,
p.126-190, 1974, p.136
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dos cantos e dos ritos, o jeito belo de o presidente da celebracdo se posicionar e fazer gestos
tocam, encantam, comovem, mexem com o participante penetrando em todos os seus sentidos.
Nessa beleza e harmonia da acéo litdrgica, transparece uma outra beleza; o participante percebe a
beleza divina, o mistério de Deus além da beleza das realidades sensiveis. Dai, o participante
procura fixar a sua atencdo no mistério para a adoracdo e a contemplacdo, acreditando na
presenca divina invadindo o seu coracao para fazer dele sua morada, para questiona-lo, améa-lo,
muda-lo, fortalecé-lo e salva-lo. O participante percebe algo diferente que o marca, acontecendo
naquele momento. Ao sair dali, sente-se outro, sente a paz, sente-se amado, fortalecido,
perdoado, salvo e procura tomar uma resolugdo a partir da experiéncia vivida: uma resolucéo de
compromisso, de fidelidade ao projeto de Deus, de amor ao préximo. E como, naquele dia,
Zaqueu, ao ser visitado por Jesus, fez uma experiéncia inédita porque se sentiu amado; ele, que
era excluido da comunidade religiosa por causa dos seus pecados, sentiu o perddo. O gesto de
Jesus foi um ato belo que comoveu Zaqueu. Este, percebeu uma outra realidade que é a bondade,
o amor, o perddo e a beleza de Deus, e que o levou a mudar de vida(Lc19.2-10). E como a
experiéncia dos discipulos de Emaus que, no caminho, viram um homem caminhando com eles
sem saber quem ele era. Porém, pela beleza da catequese ouvida o qual os tocou, os discipulos
foram elevados a um outro nivel: o de perceber que aquele homem era Cristo ressuscitado ( Mt
24, 13-35).

D4 para perceber que, na liturgia, a beleza da interagdo entre Deus, a assembléia, 0s sinais
sensiveis e os efeitos esperados gera a experiéncia da manifestagéo da presenca real de Cristo>”.

Na liturgia, a beleza das realidades sensiveis (0s ritos, os gestos, as palavras, 0s cantos....)

eleva o participante a um outro nivel, o de contemplar e adorar a Beleza das belezas, que é Deus.

% BUYST, lone. Pesquisa em liturgia: relato e anélise de uma experiéncia. Sao Paulo: Paulus, 1994, p.20.
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A experiéncia da presenca real de Cristo na liturgia é algo que esté ao alcance de qualquer
um que participa da celebragdo litdrgica. Alias, a nossa participacédo litargica ndo serve de nada
se ndo nos leva a essa experiéncia. E importante para isso trabalhar a beleza para ter uma liturgia
que desperte o interesse do participante, mas este precisa também estar predisposto, preparando-
se psicologicamente e tendo a fé na certeza deste encontro. Thomas Keating fala no mesmo
sentido abordando a liturgia como experiéncia espiritual. Ele disse: “Se as pessoas que participam
da liturgia tém uma preparacdo e uma compreensdo adequadas, essa experiéncia de Deus é

transmitida numa intensidade crescente”.

4.3 A prova da experiéncia da presenca real de Cristo na liturgia

Para o participante da celebracdo, a experiéncia da manifestacdo da presenca real de
Cristo na liturgia é algo marcante porque faz o encontro com Cristo. Ele se sente mais perto dele,
vive 0 Mistério Pascal, se sentindo perdoado, salvo, fortalecido, amado, curado e chega ao
conhecimento de Cristo, deixando-se tomar por ele a ponto de dizer como Paulo: “Eu vivo, mas
jando sou eu que vivo, pois é Cristo que vive em mim” ( Gal.2,20). Cristo se coloca no centro da
sua vida e vive em comunhdo com ele. E no mesmo sentido que, ao falar de experiéncia, Yves
Congar afirma: “Sob este termo entendemos a percepcdo da realidade de Deus vindo até nos,
ativo em nos e por nds, atraindo—nos a si numa comunh&o, numa amizade, isto é, num ser um
para outro”°. Congar quer mostrar que fazer a experiéncia de Deus implica uma mudanca,
deixando-o entrar na nossa vida, agir em nds, tomar conta da nossa vida e viver em comunh&o

com ele.

 KEATING, Thomas. O Mistério de Cristo: a liturgia como experiéncia espiritual. Sdo Paulo: Loyola, 2005, p.7.
% CONGAR, Yves. Revelacdo e experiéncia do Espirito. Sdo Paulo: Paulinas, 2005, p. 13.
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A grande prova que vai mostrar que a pessoa fez a experiéncia de manifestacdo da
presenca real de Cristo na liturgia é o seu testemunho de vida e a paz que deve sentir dentro dela.
Com efeito, a experiéncia do que se trata € um encontro do homem com a Beleza por exceléncia.
Depois de contemplar esta Beleza, o participante é convidado a viver o que viu e adorou pelo
testemunho de vida. Mas na pratica, nem sempre isso que acontece. Ao sair de uma celebragdo
litirgica, a assembléia litirgica € comparada a um campo onde as sementes foram jogadas em
diferentes terrenos. A semente que caiu na terra fértil produz frutos enquanto aquela que caiu em
terra ndo fértil ndo produz ( cf Mc4,1-20). O encontro com Cristo na liturgia ndo produz frutos na

vida de todo mundo. A alguns acontece mudancga de vida, enquanto aos outros ndo acontece nada.
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Concluséo.

Ao longo deste capitulo procuramos provar ou mostrar a experiéncia da manifestacdo da
presenca real de Cristo na beleza da liturgia. E um processo que nos levou a apresentar diferentes
etapas como preparacdo para podermos compreender como acontece a manifestacdo. Para isso,
falamos da beleza com as suas duas diferentes formas e sua funcdo dentro da liturgia; falamos
dos sentidos do corpo humano e o seu papel durante a celebracdo litdrgica; apresentamos alguns
efeitos que a beleza da liturgia causa nos participantes da celebracdo; falamos da
sacramentalidade e, por fim, mostramos como acontece a experiéncia da manifestacdo da
presenca real de Cristo na beleza da liturgia.

Na liturgia, a beleza tem duas diferentes formas: a beleza estética e a beleza da santidade,
exigidas dos sinais liturgicos. Todavia, do presidente da celebracdo € exigido mais pela sua
funcéo e responsabilidade. Ele deve mostrar o exemplo que os demais devem seguir, sendo um
sinal belo estético e ético.

Durante a celebracdo litargica, o liturgo participa com o seu corpo todo, dom de Deus e
pde ao servigo litdrgico todos os sentidos, indispensaveis para captar a beleza da liturgia. Esta,
por sua vez, produz efeitos, como a admiracéo e a alegria que podem desencadear outros, como o
animo e a éxtase. A alegria pode ser um sinal de beleza da liturgia. Quando os participantes da
celebracdo estdo alegres, participam com muito &nimo, isso mostra que algo agrada a assembléia.
Os efeitos criam um ambiente agradavel, despertam emocGes espirituais que preparam o
participante a mergulhar no Mistério de Deus, a fazer a experiéncia da manifestacdo da presenca
real de Cristo.

A experiéncia da manifestacdo da presenca real de Cristo na beleza da liturgia passa,

necessariamente, pelos sinais sensiveis. Precisamos entender o que é a sacramentalidade para
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entender como acontece essa experiéncia de manifestacdo da presenca real de Cristo na liturgia.
A sacramentalidade é a propriedade dos sinais sensiveis de simbolizar, de atualizar o Mistério
Pascal pela forca divina, o Espirito Santo. Dai, entendemos que pela sacramentalidade, o
participante da celebracéo liturgica chega a perceber a beleza e as realidades divinas na beleza
dos sinais sensiveis.

Uma vez que o participante faz a experiéncia da manifestacdo da presenca real de Cristo
na liturgia, ele deve normalmente ser marcado por ela e deve ter repercussdo na sua vida

testemunhando o que viu, contemplou e adorou.
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Capitulo HI
PISTAS PARA PROMOVER A BELEZA DA LITURGIA

E DE SUA INFLUENCIA PARA A VIDA CRISTA

Introducéo.

No primeiro capitulo deste trabalho, definimos e explicamos os conceitos do tema da
nossa dissertacdo, mostrando que a beleza é uma via do encontro entre o divino e 0 humano. No
segundo capitulo, mostramos que pela beleza, a assembléia pode perceber a manifestacdo da
presenca real de Cristo na liturgia.

Os dois capitulos afirmam a grande importancia da beleza. Sendo assim, seria absurdo se
a Igreja ficasse indiferente diante dessa realidade sem promové-la para o servico litlrgico e para a
vida crista.

Neste terceiro capitulo, proporemos algumas pistas para a promogdo e a valorizacdo da
beleza para uma liturgia que leve os participantes da celebracdo & comunhdo com Deus, ao
louvor, a santificacdo e a salvacdo além de promover e valorizar a beleza para a vida cristd em
geral, ja que os seus efeitos ultrapassam as fronteiras litdrgicas. Eis as pistas que propomos:

-a formacéo para a beleza, para a liturgia e para a arte sacra;

-incrementar a beleza como manifestacdo da presenca real de Cristo numa liturgia auténtica,
numa liturgia inculturada e criativa, num espaco belo, nas imagens adequadas, nos mobiliérios e
outros objetos.

No fim, faremos uma conclusao que dara uma idéia geral sobre as propostas feitas.
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1.Formacao

Neste item falaremos dos destinatarios da formagéo, da formacéo para a beleza, para a liturgia e

para a arte sacra.

1.1 Os destinatarios da formacéao

A formacdo que propomos, como primeira pista para promover a beleza da liturgia e de
sua influéncia para a vida cristd, sera destinada a todo cristdo, mas de modo especial aos
diferentes grupos de pessoas que tém mais envolvimento com a liturgia e, portanto, mais
responsabilidade. Sera destinada mais aos bispos, sacerdotes e diaconos; aos seminaristas; aos
artistas e arquitetos; as equipes de pastoral litargica e de celebracéo; aos alunos de catecismo e de
crisma e, eventualmente, as escolas da fé organizadas nas diferentes paroquias.

Aos bispos, sacerdotes e diaconos porque eles tém a responsabilidade de zelar pelo bom
andamento da liturgia, nas suas diferentes dioceses, pardquias e comunidades; e porque, apesar
da formacdo teoldgica que tiveram e que lhes capacita na questdo litdrgica, nota—se as vezes uma
escassez na liturgia. A grande prova disso estd na publicagdo do documento instrucio
Redemptionis Sacramentum pela congregacdo para o culto divino e a disciplina dos
sacramentos. O documento trata mais de uma chamada de atencdo a respeito das normas que
devem ser observadas em relacdo a celebrag&o liturgica. S&o normas ensinadas na formacédo para
sacerdotes, mas que, depois, nem sempre sdo observadas. Aos seminaristas porque sdo formados
para 0 sacerddcio, pessoas que terdo a missdo de celebrar os santos mistérios e de orientar a
liturgia nas paroquias.

Aos artistas e arquitetos porque trabalham com a arte e o espaco litlrgico, elementos

importantes na liturgia.
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As equipes de pastoral litdrgica e de celebragdo. Numa paroquia, a equipe de pastoral
litirgica tem o papel de preparar as celebracfes e de cuidar da vida litargica em geral. Ela deve
normalmente ser estavel, formada de pessoas que tém dom na liturgia; enquanto a equipe de
celebracdo é formada de pessoas exercendo diferentes ministérios, durante uma celebragéo
litdrgica. S&o equipes indispensaveis numa pardquia. E pelo papel delas, a formacao € necessaria.

As escolas de fé onde muitos fiéis ddo continuidade com a formagdo catequética e
aprendem sobre a teologia.

Aos alunos de catequese que estdo na fase de iniciagdo a vida cristd. Para muitos pode ser
a Unica oportunidade na vida deles de ter a catequese ou a formacdo da doutrina cristd. Seria

muito bom também dar a catequese litdrgica para que participem melhor das celebraces.
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1.2 Formacéo para a beleza

Neste item de formacdo para a beleza, trataremos da beleza em geral e da beleza

ecologica.

1.2.1 Formacao para a beleza em geral

Se queremos resultados satisfatorios na formacdo para a beleza, ela deve fazer parte
integrante da formacdo humana e cristd. Isso significa que ela deve comecar bem cedo e ser
dirigida especialmente para as familias cristds e para a catequese.

Os pais e o0s catequistas tém o dever de formar os filhos, alunos e jovens para a beleza,
mostrando-lhes que Deus é belo e que ele quer belos 0 mundo e as coisas; que a vida que ele nos
deu é bela e que precisamos cuidar bem dela. Dai, de forma bem simples ensinar-lhes a maneira
certa de fazer ou de arrumar as coisas, de organizar a vida, de cuidar de si mesmo. Essa formagéo
ndo deve se limitar somente a beleza estética, mas envolver também a beleza ética, a beleza da
santidade, mostrando como uma pessoa pode se tornar bela, a partir dos seus bons atos, das suas
virtudes, como a bondade e que por isso 0 mundo e a vida podem ficar mais belos. Jesus, Madre
Teresa de Culcuta, Martin Lutherking e Jodo Paulo Il eram pessoas com beleza de santidade que
colaboraram para um mundo mais belo pelos seus atos. Elas podem ser apresentadas como
modelos a seguir para a beleza da santidade.

Mostrar, também, de modo geral que a feilra estética ou ética é inadequada a vida. Com
efeito, a feilra estética desanima, desgosta e a feilra ética é responsavel por muitos males que
acontecem no mundo atual, como a violéncia, as injusticas e as guerras.

Uma tal formacdo vai despertando no jovem o gosto pela beleza, e é algo que poderia

crescer junto com ele, fazendo parte da sua personalidade. E isso pode ter uma grande influéncia
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na sua vida, levando o jovem a praticar o bem, a cultivar dentro dele valores morais. De modo
particular, poderia ter também repercussdo na liturgia, valorizando a beleza dos sinais litdrgicos,
e vendo nela a beleza divina. Tudo isso pode ajudar a juventude a fazer a experiéncia da
manifestacdo da presenca real de Cristo na liturgia.

Os bispos, os sacerdotes, os diaconos e futuros sacerdotes sdo pessoas que, pelos
ministérios que exercem, tém mais envolvimentos com a liturgia. Esta deve fazer parte do
programa de formacdo permanente, no qual € bom se falar da teologia da beleza, fazendo uma
reflexdo teoldgica para conhecer os seus diferentes reflexos no mundo sensivel, para conhecer
também a beleza como via do encontro do humano com o divino, para poder valoriza-la na
liturgia. Mostrar concretamente nos sinais, gestos e ritos a transparéncia dessa beleza: a maneira
bela de se vestir liturgicamente, de fazer os gestos, de falar em puablico, de andar no espaco
litdrgico, de fazer o sermdo e de cuidar da liturgia em geral. A formagdo do pastor para a beleza
é muito importante porque depende em grande parte dela para tornar bela a liturgia na paréquia.
O pastor deve mostrar o exemplo, orientar e para isso, precisa de formacdo adequada.

A celebracdo do Mistério Pascal € uma das funcbes importantes do sacerdote que precisa
ser capacitado para cumpri-la, celebrando belamente a liturgia e, por ela, levar as pessoas a
salvagéo.

As equipes de liturgia, pela sua funcdo de preparar as celebragdes, tém obrigacdo da
formacao para celebrag@es liturgicas belas, animadas e participativas. E uma formagio da qual o
paroco deve participar para que juntos, achem o caminho para a beleza litdrgica na paroquia.
Para isso, as dioceses devem ter pessoas preparadas e deputadas para a animacdo liturgica.
Nessa formacéo, € importante insistir sobre a beleza da acéo litargica, dos misterios celebrados.

Para isso ha necessidade de sinais liturgicos belos.
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Na formacdo pela beleza, seja para os sacerdotes, para os futuros sacerdotes ou para as
equipes de liturgia, € sempre bom insistir no fato de que todos séo sinais litdrgicos que devem
refletir o que representam. Deveriam entdo deixar transparecer a beleza da santidade neles dando
0 testemunho de vida, tendo uma vida coerente com a fé professada e com o mistério celebrado.
O contra testemunho dos ministros pode ser um motivo de afastamento dos fiéis das paroquias e
das celebragdes.

E quando o esforco € feito na formacao para a beleza, as pessoas capacitadas poderiam

cuidar melhor da liturgia para torna-la bela.

1.2.2 Formacéo para a beleza ecoldgica

No primeiro capitulo, vimos que a beleza do cosmo € reflexo da beleza divina e que o
homem pode chegar ao conhecimento de Deus, vendo 0s seus rastros na beleza das suas criaturas.
Se, de um lado vé-se a tendéncia a uma cultura de morte ecoldgica, marcada por desmatamento e
poluicdo que causam um grande desastre ambiental, ameagando a beleza ecoldgica; do outro lado
, Vé-se 0 esforco do homem de ser bom administrador dos bens da natureza valorizando-os. Neste
sentido, a Igreja tem sido um bom exemplo. Com efeito, valoriza as coisas da natureza usando-as
como sinais na liturgia, e o tema da Campanha de Fraternidade deste ano 2007: “Fraternidade e
Amazonia” mostra a sua preocupacao pelas coisas da criagéo.

Entre varios desses sinais, podemos enumerar alguns como agua, flores, dleo, incenso.
Outros ainda servem na confeccdo de diversos sinais; € o caso do trigo e da uva. Tudo isso nos
mostra como as coisas da natureza tém valor litdrgico.

Esse valor litdrgico da beleza ecoldgica deve ser mais conhecido para ser melhor

explorado. Sera necessario apresentar Deus como Criador, Beleza por exceléncia e Fonte de toda
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beleza; mostrar que a beleza que admiramos nas coisas criadas € reflexo da beleza divina e que o
desrespeito a ela é uma ofensa a Deus; incentivar a criatividade usando objetos da natureza como
a oferenda com frutos da terra ou da regido, o enfeite da igreja com flores ou plantas naturais.

As pessoas, tendo consciéncia do reflexo da beleza divina nas coisas da natureza, vao
acreditar mais que elas, em uso na liturgia, representam realidades divinas e isso facilita a

experiéncia da manifestacdo da presenca real de Cristo.

1.3 Formacdo para a liturgia

Vamos tratar da formacdo para a liturgia como realidade bela e criativa, apresentando

para isso uma proposta de formagéo.

1.3.1 Formacao para a liturgia como realidade bela

A liturgia é uma realidade bela cuja beleza faz parte da sua natureza. A beleza dos sinais
sensiveis serve de meio e via ao participante da celebracdo para que ele alcance o objetivo da
liturgia. A beleza dos sinais sensiveis é importante na liturgia, mas ndo pode ser supervalorizada
porque 0 mais importante é a meta que o participante deve alcancar.

Por isso, nesta busca da beleza da liturgia, € necessario formar as pessoas para saber da
finalidade do esforco de embelezar os sinais litirgicos. Se de um lado lutamos pela beleza dos
sinais litargicos, do outro lado podemos cair no esteticismo, tendo uma liturgia exteriormente
bela mas sem participacdo litdrgica interna, sem chegar também a perceber a manifestacdo da

presenca real de Cristo; neste caso, a liturgia vira folclore.
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1.3.2 Formacao para a liturgia como realidade criativa

No primeiro capitulo deste trabalho, falamos da liturgia como realidade criativa. A
criatividade litargica proporciona aos membros da comunidade a possibilidade de criar
diferentes maneiras de expressar a sua fé em Deus na celebragdo liturgica e contribui para uma
liturgia mais bela e participativa, ajudando a assembléia a alcangar o objetivo da sua celebragéo.

Mas, para uma criatividade liturgica benéfica, ha necessidade de formacgdo, mostrando
quais os elementos litargicos que podem ser sujeitos a criatividade, e quais 0s riscos quando ela
ndo for bem feita.

Quando a criatividade é bem feita, ha grande probabilidade de ter uma liturgia bela, com
pessoas participando ativamente da celebracdo e fazendo a experiéncia da manifestagdo da
presenca real de Cristo. Um grande cuidado deve ser tomado com aquela originada da
religiosidade popular cuja tendéncia é de criar liturgias paralelas, sem normas, e como ela tem
muita influéncia, as vezes pode ser um grande veiculo de erros. Acontece que, as vezes, ha
exagero, sobrecarga nessa criatividade, esquecendo-se do essencial, destacando-se simbolos de
pouca importancia. Por isso, € muito importante a formacdo antes de qualquer tentativa de

criatividade.

1.4 Formacdao para a beleza da arte sacra
Na formacdo para a beleza da arte sacra, falaremos da beleza da arte sacra em geral e em
particular. A proposta de uma formacao sera sempre feita para deixar transparecer a beleza seja

na arte em geral ou em particular.
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1.4.1 Formacao para a beleza da arte sacra em geral

No primeiro capitulo vimos que a arte sacra € reflexo da beleza divina, por isso, a teologia
e, de modo particular a liturgia valorizam — na. Por ela, o homem religioso pode expressar
sentimentos religiosos, verdades da fé ou experiéncia religiosa que podem ser plasmados e
representados em imagens de tal forma que sejam percebidos pelos sentidos.

Na liturgia, a arte sacra tem o papel de representar as realidades divinas, de instruir
porque a imagem fala por si mesma, transmitindo mensagem; além de seu papel estético, que €
reflexo da beleza das realidades divinas.

Para se ter uma arte sacra, reflexo das realidades divinas que representam na liturgia, €
necessario ter artistas sacros bem preparados. Por isso, as faculdades de teologia, com a ajuda
dos bispos devem promover o curso de arte sacra que permita formar artistas sacros que atuam
nas dioceses e paroquias, e devem proporcionar tambeém aos sacerdotes e futuros sacerdotes as
nocgdes da arte sacra. E uma grande falha para alguém que deve assumir o ministério presbiteral,
celebrar os Santos Mistérios sem ter as nogdes de arte sacra. Ela deve fazer parte do programa de
formacdo permanente para sacerdotes. Esta formagédo foi uma preocupacdo do Concilio vaticano
I1, que recomendou aos bispos a se interessarem pelos artistas, dando- lhes o espirito da arte sacra
e da sagrada liturgia®’,além de recomendar também a formacéo artistica do clero, durante o curso
de filosofia e de teologia™.

Para esta formacéo, alguns pontos merecem muita atengao:

- A necessidade de dar o conteudo, o centro das artes sacras. Segundo o papa Bento XVI,

elas encontram 0s seus conteidos nas imagens da historia da salvagdo. Dentro encontramos as

ST Cf. SC 127
% 1h. 129
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imagens da Historia Biblica e as da histdria dos santos como o desenrolar da histdria de Jesus
Cristo™.

-A necessidade de mostrar que, no seu trabalho, o artista deve ser inspirado, iluminado
pelo Espirito Santo, por isso ele deve ser uma pessoa de oracao.

-A necessidade de destacar os papéis liturgicos, de modo especial, o de ser reflexo da
beleza das realidades divinas.

-A necessidade de distinguir a arte sacra destinada para o culto e a arte religiosa destinada
para a devocéo.

-A necessidade de mostrar também o bom uso das artes sacras na liturgia.

Quando hé, nas paréquias, pessoas capacitadas e empenhadas na arte sacra, colocando o
seu talento ao servigo liturgico, os resultados sdo satisfatorios. As igrejas ficam mais bonitas,
criam um ambiente agradavel a todo mundo, incentivando a oragdo e participacdo da celebragdo.
O que pode facilitar a qualquer um fazer a experiéncia de manifestacdo da presenca real de
Cristo, ja que, como afirma Bento XVI, o segundo Concilio de Nicéia e todos os Sinodos
referentes a fcones viam neles um testemunho da encarnacio®. Pela beleza da arte sacra, o

participante da celebracdo pode perceber o Deus invisivel que entra no espaco visivel.

1.4.2 Formacao para a beleza da arte sacra em particular

Na formacgéo para a beleza da arte sacra em particular, falaremos da beleza do espaco

litdrgico e dos objetos neste espa¢o; além da formagdo das pessoas para isso.

Zz BENTO XVI. Introdug&o ao espirito da liturgia. 2ed. S&o Paulo: Paulinas, 2006, p.97.
Ib. p.90.
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1.4.2.1 Formacdo para a beleza do espaco litdrgico

A celebracdo litargica acontece sempre num espago geografico bem definido. H& a igreja,
que € “um edificio sagrado destinado ao culto divino, ao qual os fiéis tém o direito de ir para
praticar o culto divino, especialmente ptblico”®. Dentro retine-se o povo convocado por Deus e
ai o louva, alimenta-se da sua palavra, é santificado e salvo.

A acdo desse povo reunido acontece num espaco chamado espaco litargico onde o
celebrante principal, com os ministros e a assembléia exercem a acéo litrgica por seus diferentes
ministérios. E um espaco sagrado onde ¢ preciso muito respeito e tirar sandalias ( Ex 3, 5). Ele é
constituido de duas grandes partes que séo o presbitério e a nave da igreja. O presbitério € a parte
da igreja de onde o presidente da celebracdo preside a cerimbnia enquanto a assembléia
celebrante fica na nave da igreja.

Para a beleza desse espago, as equipes encarregadas de cuidar da decoragéo, do enfeite e
do arranjo precisam de uma iniciacdo, uma formacgdo para saber o jeito certo de enfeitar, de
decorar 0 ambiente, de arrumar 0os méveis e outros objetos em uso durante a celebragdo.

As equipes de celebracdo e de liturgia precisam também de uma iniciacdo para saber da
maneira bela e correta de se movimentar, de exercer 0 seu ministério no espaco liturgico, sem
atropelo.

Com boa formacéo, as pessoas serdo preparadas para arrumar e enfeitar esteticamente o
espaco litargico e os membros da equipe de celebracdo poderdo, também, atuar esteticamente
durante a celebracéo. Tudo isso contribui para a beleza da liturgia, que pode levar os participantes

a fazer a experiéncia da manifestacdo da presenca real de Cristo.

61 Can 1214.
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1.4.2.2 Formacdo para a beleza dos objetos no espaco litargico

Dentro do espaco litrgico encontram-se Varios objetos no presbitério: o altar, 0 ambéo, a
cadeira da presidéncia, o crucifixo...no presbitério: a pia batismal, os bancos ou cadeiras da
assembléia e dos ministros......

Uma formacdo é necessaria aos sacerdotes e as equipes de liturgia para que saibam
ordenar 0s objetos no espaco liturgico, colocando cada um no lugar adequado, ou no lugar que
Ihe € proprio e, para guardar nesse espaco liturgico, somente objetos Uteis para a liturgia.

Uma igreja com coisas desarrumadas, ou com objetos ndo litargicos, tira a beleza do
espaco, cria um ambiente desconfortavel que dificulta a participagéo da celebracdo litdrgica.

Em muitas igrejas vé-se uma grande bagunca; os objetos séo dispostos de qualquer
maneira e em qualquer lugar. Por isso, é necessario que os fiéis, 0s sacerdotes, as equipes de
liturgia aprendam e saibam o que é o espaco litdrgico com as suas diferentes partes, e onde e
como colocar cada objeto.

A formacéo e o conhecimento levardo as equipes de liturgia a dispor os objetos, conforme
as normas litdrgicas e a criar mais harmonia e beleza no espaco litdrgico e na celebracéo.

Falamos da formagdo como pista para promover a beleza da liturgia e de sua influéncia
na vida cristdi. E uma formagéo dirigida a todo cristdo, mas de modo especial aos bispos,
sacerdotes, diaconos, seminaristas, equipes de liturgia, equipes de celebracdo, aos artistas, aos
arquitetos sacros, aos alunos da escola da fé, da catequese e do crisma. Os diferentes grupos
citados, pelo fato de a maioria ter mais envolvimento com a liturgia, tém necessidade de
formacdo porque aprendendo e se informando, eles saberdo como contribuir para uma liturgia
bela, que leve a comunidade cristd a fazer a experiéncia da manifestacdo da presenca real de

Cristo.
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E uma formacio que pode ser feita de varias formas: por encontros ou cursos. Nela,
precisa-se falar da necessidade da formacéo litlrgica, do valor litargico da beleza, como via do
encontro do humano com o divino; da sacramentalidade da liturgia; da beleza ecologica como
reflexo da beleza divina, e do uso das coisas da natureza na liturgia, da necessidade do cristéo ser

um sinal litirgico esteticamente e eticamente belo, e do valor da arte sacra e do seu uso liturgico.

2  Pistas para incrementar a beleza da liturgia

como manifestacao da presenca real de Cristo

Neste item, que é nossa segunda pista para promover a beleza da liturgia e de sua
influencia para a vida cristd, mostraremos como desenvolver a beleza da liturgia para que o0s
participantes facam a experiéncia da manifestacdo da presenca real de Cristo. Isso serd feito,
incrementando a beleza numa liturgia auténtica, numa liturgia inculturada, num espagco litargico

belo, nas imagens, nos mobiliarios e em outros objetos.

2.1 Pistas para incrementar a beleza numa liturgia auténtica universal

A liturgia auténtica universal é aquela que € descrita pelo Concilio Vaticano Il. Propomos
pistas para desenvolver a sua beleza partindo de quatro sinais litirgicos escolhidos: as palavras,
0s gestos, 0s cantos e o siléncio dentro da celebracdo. Vejamos como cada um desses sinais pode
contribuir para a beleza da liturgia.

2.1.1 As palavras

As palavras sdo sinais indispensaveis na liturgia. Pelas Sagradas Escrituras, Deus nos fala;

nos também, pelas oracbes e aclamacdes falamos a ele, fazendo pedido e dando resposta a sua
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palavra. Estando ao servico de uma acdo bela, a beleza da palavra também é de grande
necessidade. A beleza da palavra consiste na sua origem, no seu contetdo e na sua pronuncia.

A palavra é bela na sua origem e no seu contetdo porque ela é de origem divina e toca 0s
ouvintes, dando esperanca, fortalecendo, questionando, suscitando sentimentos de
arrependimentos ou até conversao; e também ela é para 0 homem algo bom que sai de dentro
dele, como sinal de agradecimento a Deus.

Se a palavra € bela na sua origem, esta beleza deve ser percebida pela maneira estética de
proclamar a palavra de Deus, de fazer as leituras, de cantar, de fazer preces.....Para isso, € sempre
bom treinar os leitores. E um trabalho que deve ser feito nos encontros semanais das equipes de
liturgia e de celebracdo. Assim, fazendo as leituras de uma maneira clara, as palavras séo ouvidas

com toda beleza e os ouvintes compreendem a sua mensagem.

2.1.2 Os gestos

Pelos gestos o homem religioso expressa exteriormente, na celebracdo litdrgica, os
sentimentos ou as atitudes interiores a partir de diferentes movimentos do seu corpo. Dependendo
de como o gesto é feito, tem um significado. Com efeito, o bater com as maos no peito significa
reconhecimento de culpa; ajoelhar-se significa adoracdo, humilhar-se diante de Deus; bracos
abertos significam suplica, louvor.

Os gestos tornam-se bonitos na liturgia quando feitos harmoniosamente conforme as
normas esteticas e litirgicas nos momentos exatos e pelas pessoas certas.Essa beleza pode ser
percebida numa celebragdo litargica, quando todos juntos se ajoelham, fazem o sinal da cruz,
levantam os bragos para rezar o Pai nosso.Essa harmonia contribui para a beleza de toda a agéo

litargica.



80

A primeira pista para a beleza desses gestos € o bom exemplo da equipe de celebragéo,
constituida de pessoas que exercem diferentes ministérios durante a celebra¢do. Quando sdo bem
treinadas a fazer os gestos de uma maneira certa e bela, o restante da assembléia pode facilmente
seguir-lhes o exemplo.

A segunda pista é a de aproveitar o tempo antes da celebracdo. Notam-se muitas vezes,
fieis que chegam a igreja trinta minutos antes da celebragdo. Esse tempo pode ser bem
aproveitado para fazer um tipo de catequese litlrgica, ensinando como fazer gestos ou como se
comportar na igreja. Quando isso é feito, nem que seja durante dez minutos cada vez, os fiéis

terdo possibilidade de aprender como agir durante a celebracéo litirgica e dela participar melhor.

2.1.3 Os cantos e a musica

A musica e os cantos ttm uma grande funcdo na liturgia, a qual estdo estreitamente
unidas. Com efeito, sdo uns sinais pelo a assembléia celebrante expressa a fé, os sentimentos
religiosos, as realidades e verdades divinas na sua beleza. Assim como o povo de Israel expressou
a fé em Deus pelo Cantico(Ex 15,1-20), ao ser libertado da escraviddo no Egito, os cristdos
expressam também a gratiddo e a fé em Deus pela libertacdo trazida por Jesus Cristo na musica,
nos canticos durante as celebraces litdrgicas. Diante de Deus, 0 ser humano se sente pequeno,
limitado para Ihe expressar a sua fé e gratiddo; por isso ele recorre a musica e ao canto.

Bento XVI fala também da uni&o entre liturgia e musica afirmando:

Desde a origem, liturgia e musica estiveram estreitamente unidas. Quando o
homem louva a Deus, a simples palavra ndo basta. Falar a Deus ultrapassa 0s
limites da palavra humana. Eis por que este didlogo com Deus, por sua prdpria
natureza, sempre apelou para a masica, 0 canto e as vozes da criacdo

representadas pelo som dos instrumentos. Pois este louvor de Deus ndo cabe
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apenas a0 homem. O culto divino é o fato de unir sua voz a voz de todos os
elementos do mundo®.
Além de expressar as realidades divinas, a musica serve de estimulo e de &nimo para a
assembléia litargica.
A musica litargica deve ser bela como qualquer sinal litargico. A sua beleza esté na letra
inspirada nas Sagradas Escrituras ou nos dogmas da fé, na “sua correspondéncia com as leis do

universo, ritmica e harménica”®.

Ela estd também na sua mensagem que os participantes
precisam ouvir. Por isso, o volume dos instrumentos ndo deve ser muito alto para que todos
escutem a mensagem do canto. A beleza do canto ndo consiste somente em escuta-lo, mas
também de acompanha-lo. A equipe de liturgia precisa programar cantos que a assembléia
conhece e pode acompanhar. Em muitas igrejas, hd costume de fazer ensaio dos cantos
programados com toda a assembléia enquanto espera o inicio da missa. 1sso permite que todos
cantem durante a celebragéo.

Levando em conta tudo isso, a musica se torna bela na liturgia e isso contribui para a
beleza de toda a liturgia. Quando a musica é bela, os participantes da celebragdo sentem-se mais

animados e alegres, ficam comovidos, participam ativamente e podem facilmente fazer a

experiéncia da manifestacdo da presenca real de Cristo.

2.1.4 O Siléncio
Na celebracéo litargica, ndo ha somente palavras, mas existem também varios momentos
de siléncio. Ele ¢ um sinal litargico muito significativo, dependendo dos momentos ou das

circunstancias. E um momento de contemplacdo do mistério, de meditar a Palavra de Deus, de

®2 RATZINGER, Joseph. Liturgia e mUsica da Igreja. In comunio. V.7, n.37, janeiro-fevereiro, p 77-92,1988, p.77
8 RATZINGER, Joseph. Introducdo ao espirito da liturgia. Op.cit. p.112
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ouvir aquele que contemplamos, de fazer uma viagem para dentro de ndés mesmos para
reconhecer as nossas culpas....O papa Bento XVI, reconhecendo a importéncia do siléncio afirma:
“ O siléncio faz parte da liturgia [....] O que nos esperamos da Liturgia é precisamente que ela nos
dé tal siléncio positivo- o siléncio que ndo é apenas uma pausa, cheia de pensamentos e desejos,
mas sim 0 momento de contemplacdo, que nos ofereca paz interior, que nos deixe respirar e que
descubra o essencial que se encontra oculto”®,

Como qualquer outro sinal liturgico, o siléncio deve também ser belo, isto &, um sinal que
ndo é a-toa, mas positivo como falou Bento XVI, um sinal que permite aos participantes da
celebracdo litdrgica mergulhar no mistério de Deus e perceber a manifestacdo da presenca real de
Cristo. Nesse sentido, o siléncio, como sinal, pode contribuir & beleza da liturgia. O presidente da
celebracdo deve introduzir a assembléia a este momento para que saiba 0 seu porqué e possa
aproveita-lo melhor.

A instrucdo geral sobre o missal romano recomenda alguns momentos em que esse
siléncio pode ser observado: antes de iniciar a liturgia da palavra, apos a primeira e a segunda
leitura, e também ap6s a homilia®™. Sem despreza-los, achamos que esse siléncio seria muito
melhor no ato penitencial, apos a homilia e apds a comunhéo.

No ato penitencial, o siléncio pode acontecer logo depois que o presidente convida a
assembléia a reconhecer os seus pecados. E um intervalo de tempo que permite a assembléia
pensar e se lembrar dos pecados cometidos, antes de o canto de pedido de perdao seguir.

Apo0s a homilia, € para refletir sobre a mensagem ouvida, deixando que ela penetre dentro

de nos.

* b, p.154.
% |GRM 56.
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Apb6s a comunhdo, é para deixar todo o ser do participante da celebracdo gozar da
presenca real de Cristo na liturgia, que culminou com o recebimento do corpo e sangue de Cristo.

Esses momentos podem ser acompanhados de um suave fundo musical. Mas tudo isso sé
é possivel se criarmos tempo para Deus, sem ter pressa.

Quando o momento de siléncio é belo e aproveitado, ele contribui para a beleza da

liturgia, os participantes podem facilmente alcancgar o seu objetivo.

Numa liturgia auténtica, os sinais citados, uma vez belos, influenciam muito também na

beleza de toda a liturgia, permitem uma participagéo ativa dos fiéis.

2.2 Pistas para incrementar a beleza numa liturgia inculturada

A inculturagdo € um caminho para a beleza da liturgia. Mesmo assim, ela ndo é uma tarefa
facil, sobretudo num pais como o Brasil que ¢ multicultural. Ela é delicada e precisa de muito
cuidado para mexer numa acdo divina que tem uma longa tradi¢do. Por isso, a tarefa fica na
responsabilidade das Conferéncias Episcopais que tém a competéncia de julgar e decidir sobre
introducdo, adaptacdo na liturgia de elementos provenientes de ritos sociais e religiosos dos
povos e que, atualmente, constituem parte viva de sua cultura que poderdo enriquecer a
compreensao das acles liturgicas, sem trazer repercussdes negativas para fé e para a piedade dos

figis®,

% DOCUMENTOS PONTIFICIOS. A liturgia romana e a inculturacéo. Petropolis: Vozes, 1994, 32.
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Podemos desenvolver a beleza numa liturgia inculturada por meio de certos elementos da
cultura, em harmonia com o espirito evangélico. Um exemplo da nossa cultura brasileira pode
nos ajudar a entender que € possivel desenvolver mais este trabalho de inculturagéo.

O povo brasileiro gosta da sua musica e podemos perceber a sua alegria ao canta-la. Nas
diferentes regides do pais, encontram-se musicas populares e profanas proprias daquelas regides.
Ouvindo os cantos litdrgicos nas mesmas regides, podemos notar o ritmo e as vezes as melodias
da musica popular e profana. Na liturgia também se percebe a assembléia vibrando de alegria, de
animo quando executa cantos que tém ritmo de cantos profanos e populares da propria cultura.
Esse alegria e esse animo ajudam a assembléia a bem rezar, contribuem para a beleza da liturgia e
podem permitir a percepcdo da manifestagdo da presenca real de Cristo.

Exemplo como este € pista que mostra que, pela inculturagdo, podemos fazer bela a nossa
liturgia. O campo para um trabalho de inculturacéo € vasto, porque temos muitos elementos, nos
diferentes grupos étnicos: indios, negros e brancos os quais podemos explorar, sobretudo na

celebracdo dos sacramentos.

2.3 Pistas para incrementar a beleza num espaco litargico

O espaco litdrgico, pela sua beleza pode levar os participantes da celebracéo litargica a
fazer a experiéncia da manifestacdo da presenca real de Cristo. Mas € algo que depende de certos
fatores como decoracdo, visibilidade, som e conforto nos assentos.Vejamos como esses fatores
podem fazer do espaco litdrgico um espaco belo.

A decoracéo contribui muito para a beleza da igreja pelas cores e flores, que ddo mais
vida e alegria, e também pelas estatuas e icones, que refletem a beleza das realidades divinas.

Todavia, ela deve ser discreta, para ndo se tornar objeto de distracdo, ou ndo abafar o essencial
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que é o Mistério Pascal celebrado. E um fato notado em muitas igrejas, que se tornaram
verdadeiros museus com colecao de imagens e flores.

Uma boa visibilidade pode contribuir para a beleza do espago liturgico, porque os
participantes da celebracdo precisam ver Cristo agindo nos seus diferentes modos de presenca
real: no presidente da celebracdo, nas espécies consagradas, na palavra de Deus proclamada, nos
leitores, na assembléia.....Para isso, uma boa iluminacdo é necessaria, colocando-se lampadas
adequadas e janelas com vidros que permitem a passagem da luz natural. Precisa-se também de
uma boa disposicao dos mdveis e dos demais objetos, para que ndo impegcam o0s participantes de
perceberem a acdo litdrgica.

Um bom som faz também belo o espaco litlrgico porque os participantes precisam ouvir
Cristo falar nos seus diferentes modos de presenca. Para isso, &€ sempre necessario arranjar 0s
microfones antes da celebracdo para que todo mundo ouca Jesus falando. Precisa também evitar,
na medida do possivel, barulho estranho de fora ou de dentro do local da celebracdo, o que pode
distrair os fiéis. Os barulhos de fora sdo praticamente inevitaveis, sobretudo nas grandes cidades,
por causa dos carros e da musica, a ndo ser pela constru¢cdo com material préprio que ndo deixa
passar barulho. Dentro do local da celebragdo, é necessério ter um ministério que cuide da
disciplina e da ordem, sobretudo no meio das criancas.

Os participantes da celebracdo precisam se sentir bem, tendo assentos confortaveis que
Ihes permitam bem participar da celebracao.

Esses fatores reunidos tornam o local agradavel, e as pessoas ali reunidas sentem-se bem a
vontade, podendo bem participar da celebracdo, no meio da beleza da decoracgéo e das imagens,
da iluminacgdo, do som e dos assentos que refletem a beleza das realidades celebradas e contribui

para levar os participantes a perceber a manifestacdo da presenca real de Cristo.
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2.4 Pistas para incrementar a beleza nas imagens adequadas

As imagens, representacdes das realidades divinas podem, na liturgia, facilitar aos
participantes a fazerem a experiéncia da manifestacdo da presenca real de Cristo. Elas devem ser
belas, refletindo as realidades que representam. Sua beleza consiste na ligacdo com o Mistério
Pascal. Ao serem vistas, que elas sejam um caminho que levem os fiéis para a comunhdo com
Deus. A beleza consiste na observacdo das normas que fazem de qualquer realidade algo
esteticamente belo, na clareza da mensagem que trazem e nos efeitos que podem provocar nas
pessoas.

Quando todos esses fatores sdo levados em consideragdo, a beleza transparece nas
imagens e influencia a prépria beleza da liturgia que, pode por sua vez facilitar a experiéncia da
manifestacdo da presenca real de Cristo na liturgia. Admirando um belo icone como o da
ressurrei¢cdo de Cristo, a pessoa se maravilha a ponto de ter a sensacdo ou a impressdo de estar
vivendo esse mistério, de ver Jesus, ao vivo, saindo do timulo. Embora isso seja uma impressao,
cria o clima envolvente de oracdo que pode suscitar na assembléia emocOes espirituais

proporcionando a experiéncia com Deus.

2.5 Pistas para incrementar a beleza dos mobiliarios e dos outros objetos

Para o uso litargico, ha varios mobiliarios como altar, cadeira da presidéncia, mesa da
palavra, credéncia, pia batismal, bancos da assembléia, genuflexdrio, além de outros objetos
como galhetas, turibulos, célice, ciborio, patena, livros litdrgicos. A beleza deles depende muito
do material usado na confecgdo, levando em conta as normas estéticas e litdrgicas. A beleza da
cada objeto contribui para a beleza da propria liturgia. Vejamos como podemos deixar

transparecer a beleza em alguns deles:
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O altar é a mesa da refeicdo de onde Jesus nos convida para 0 banquete eucaristico; onde
se atualiza a entrega total de Cristo para a salvacdo da humanidade; constitui o centro simbolico
da nossa fé cristd, da igreja e da celebracdo litdrgica.

Ele deve, de preferéncia, ser de uma peca unica, de pedra bem talhada, representando
Cristo, Pedra angular. Ndo precisa ter grandes dimensdes, porque dentro dele se acomodam
poucas coisas. O mistério celebrado sendo ligado unicamente a Cristo, o altar precisa ser fixo e
estavel. Sobre ele, devem ser gravadas cinco cruzes representando as cinco chagas de Cristo.
Nada pode ser posto sobre ele: nem flores, nem vela, apenas uma tolha branca sobre a qual
colocam-se célice, ciborio, patena durante a consagracdo®’. Assim, ele aparece com toda a sua
beleza, deixando transparecer Cristo que representa.

A cadeira da presidéncia onde o ministro que preside a celebragfo senta-se. E um modo
de presenca real de Cristo. Ela precisa de um destaque que mostre a importancia, a
responsabilidade e o papel de quem esta nela sentado. Ela sera bonita e feita com material de boa
qualidade, posta num lugar de onde o celebrante principal possa ser facilmente visto pela
assembléia celebrante.

O amb&o ou mesa da palavra é o lugar onde Cristo se coloca na pessoa do presidente da
celebracdo para ensinar pela palavra de Deus proclamada, pelas leituras e pela homilia.

E importante que este lugar seja tdo digno e belo quanto ao altar, & cadeira da presidéncia.
As duas mesas e a cadeira da presidéncia devem ser do mesmo material e seguir as normas
estéticas e litdrgicas.

Os bancos na nave da igreja, o lugar onde se acomoda a assembléia litirgica. Esta é
comunidade de fiéis reunidos com Cristo Cabeca. Como ele disse: “Onde dois ou trés estiverem

reunidos em meu nome, eu estou ai no meio deles”(Mt 18,20). A comunidade é sinal de presenca

87 Cf. PASTRO, Claudio. Arte sacra: o espaco sagrado hoje. Sdo Paulo: Loyola, 1993, p 245-255.
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de Cristo e por isso, o seu lugar deve também ser digno e belo. Ele deve refletir a realidade divina

Cristo que representa, levando em conta as normas litlrgicas e estéticas na sua estrutura.

Os mobiliarios citados séo apenas alguns exemplos, mas que mostram a importancia que
se deve dar a beleza dos mobiliarios para o uso litdrgico. Ela contribui também para a beleza de
toda a agdo litargica. Nesses mobiliarios citados, durante a celebragdo litlrgica, se encontram 0s
diferentes modos de presenca real de Cristo. Destacar neles a beleza estética é necessario, para
serem mais agradaveis aos olhos da assembléia liturgica, para que reflitam realmente a beleza
divina que representam, e que, por eles, os participantes da celebracdo cheguem a fazer a
experiéncia da manifestacdo da presenca real de Cristo.

Para outros objetos usados na liturgia, a beleza é também recomendada. Por isso, a
instrucdo geral sobre o missal romano diz: “Além dos vasos e das vestes sagradas, para 0s quais
se prescreve determinado material, as demais alfaias destinadas ao culto ou ao qualquer uso na
igreja sejam dignas e condizentes com o fim a que se destinam. Deve-se cuidar de modo especial
dos livros litdrgicos, particularmente do Evangeliario e do lecionério, destinados a proclamacéo
da palavra de Deus, gozando, por isso, de veneragdo peculiar, sejam na acdo litargica realmente
sinais e simbolos das realidades celestes, e, por conseguintes, verdadeiramente dignos, artisticos e
belos®. Nenhum objeto litdrgico deve prescindir-se da beleza. Deve mostrar pela forma exterior
a beleza das realidades divinas que representam.

Desenvolver a beleza da liturgia como manifestacdo da presenca real de Cristo € uma
tarefa que envolve a liturgia na sua totalidade, com as suas diferentes realidades. E por isso que
mostramos como desenvolver a beleza de alguns sinais ( palavras, gestos, cantos, siléncio) que

sdo destaques na acdo litargica. Procuramos mostrar como a inculturacdo pode contribuir para a

% |GMR 348-349.
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beleza da nossa liturgia. Mostramos como fazer belo o espago litargico e, por fim, falamos
também da beleza das imagens, de mobiliario e de outros objetos.

Quando a beleza reside em cada uma dessas realidades, é a acdo liturgica que aparece bela
no seu conjunto; cria-se 0 ambiente ideal para que a assembléia perceba e viva a experiéncia da

manifestacdo da presenca real de Cristo durante a celebracéo litargica.
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Concluséo.

O caminho percorrido mostra-nos que a celebracio litdrgica exige cuidados. E uma arte e
deve obedecer as normas estéticas que implicam uma maneira propria de executar os ritos, de
cantar, de falar, de construir os edificios sagrados, de estruturar o espaco liturgico, de arranjar os
objetos nesse espaco. Ela é uma arte que exige a beleza nos sinais litdrgicos.

Apesar da presenca frequiente dos nossos fieis nas celebrac6es, muitos ignoram o valor do
belo e da arte na liturgia, e também a linguagem litargica. Por isso, a formacdo é de suma
importancia.

A Igreja precisa e deve incentivar a formacdo que leve os cristdos a reconhecerem o valor
litirgico da beleza e da arte, a valorizar a espiritualidade ecoldgica que terd um grande impacto
na liturgia. Os fiéis vdo acreditar facilmente nos sinais naturais como sinais de manifestagdo de
Cristo. A formacéo deve levar também os cristdos a saberem como proceder para a criatividade e
a adaptacdo liturgica; a valorizar a beleza dos sinais sensiveis na liturgia, beleza entendida nas
suas diferentes formas: a beleza estética e a beleza ética ou da santidade; a compreender a
sacramentalidade da beleza dos sinais sensiveis, porque esta beleza é reflexo da beleza divina e,
por ela, os fiéis podem chegar a contemplar a beleza divina e a perceber a manifestacdo da
presenca real de Cristo na liturgia.

A formacdo deve ser destinada especialmente as pessoas que tém mais envolvimento e
responsabilidade com a liturgia: os bispos, os sacerdotes, 0s diaconos, 0s seminaristas, os artistas
e arquitetos sacros, as equipes de pastoral liturgica, as equipes de celebracdo litargica e,
eventualmente os alunos das escolas de fé para os leigos e os alunos de catequese e crisma.

Tendo ela, os encarregados desenvolverdo uma liturgia mais participativa, mais animada e mais
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bela nas diferentes pardquias e comunidades; eles mesmos servirdo de modelos, de exemplos
para os demais no respeito pela acdo sagrada, e na sua beleza.

Os resultados que se podem esperar dessa formacao e do seu incremento sdo que os fiéis
cheguem ao encontro com Deus, a salvacao, percebendo e fazendo a experiéncia da manifestacéo

da presenga real de Cristo. Assim, a beleza serd um caminho da salvag&o.
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CONCLUSAO GERAL

Este trabalho que, desde o inicio, teve como objetivo mostrar que, pela beleza da liturgia,
os participantes da celebracdo liturgica podem chegar a salvacdo, a perceber a manifestacdo da
presenca real de Cristo nos levou as conclus@es seguintes:

A beleza ¢ a caracteristica que faz da realidade algo atraente, admiravel. Pelos diferentes
efeitos que causa na pessoa, ela é um estimulo, uma forca motor que motiva, excita, impele o
perceptor & acdo. A pessoa é motivada a acdo, a se comprometer porque sabe que ha algo bonito e
melhor que vem da sua acdo. Nesse sentido, a beleza é indispensével a vida humana porque lhe
déa sabor.

Com a sua fé, o homem conclui que Deus ¢é a Fonte de toda beleza. Ele observa como o
mundo e suas criaturas sdo belos e imagina como é belo o Criador de tudo. Sé pode ser o autor
desta beleza, a Beleza das belezas que é Deus. Pela beleza das coisas criadas, podemos também
chegar até Deus porque a sua beleza se manifesta, se reflete na beleza das coisas criadas.

Na liturgia, o0 homem quer ver o Mistério Pascal atualizado e fazer a experiéncia da
manifestacdo da presenca real de Cristo pelos sinais sensiveis, pela for¢a do Espirito Santo e pela
Palavra de Deus. Nisso, a beleza € uma via, um caminho que facilita esta experiéncia. O liturgo e
o liturgista chegam a descobrir que, pela beleza das coisas da criacdo, pela beleza dos gestos e 0s
demais sinais, a liturgia torna-se bela e pode permitir a quem participa dela a comunhdo com

Deus, a salvacdo, a santificagdo, a experiéncia da manifestacdo da presenca real de Cristo.

Perceber a manifestacdo da presenca real de Cristo e vivencia-la para sentir a paz do
Senhor, 0 seu perddo, a sua forca, o seu amor e finalmente sentir-se transformado e salvo é um

processo que envolve diferentes etapas que vao mergulhando o homem nesse mistério. O que
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qualquer um precisa para entender este processo é compreender a sacramentalidade da beleza.
Entende-se por sacramentalidade a propriedade das realidades sensiveis de simbolizarem e de
atualizarem as realidades divinas. Isso sé € possivel pela fé e pela forca divina, o Espirito Santo.
Dai, da para compreender como a beleza das realidades sensiveis na liturgia pode nos levar até
Deus, a Beleza das belezas.

O processo que leva 0 homem a percepgdo da manifestagdo da presenca real de Cristo e a
experimenta-la comega pela percepcao da beleza das realidades sensiveis. O homem pelos seus
sentidos percebe e capta a beleza, o que provoca em seu intimo a admiracao, a alegria, 0 &nimo.
Até esse nivel, o homem faz uma participacéo liturgica exterior. A impressdo que qualquer um
pode ter da acdo liturgica nesta fase € um conjunto de gestos e sinais. Pela sua fé, porém, ele faz
uma participacdo litdrgica interior que, pela sacramentalidade, percebe a beleza das realidades
divinas além da beleza das realidades sensiveis. Essa beleza divina ndo o deixa sem efeitos:
provoca adoracdo e contemplacdo. O homem mergulha no mistério, faz a experiéncia da
manifestacdo da presenga real de Cristo, sente a presenca, o amor, o perddo, a forga de Deus, é
salvo. E a experiéncia deve deixar uma marca na vida da pessoa, levando-a & conversdo e ao
louvor a Deus.

O homem, que fez a experiéncia do encontro com Deus, é alguém que, depois, vai
testemunhar o que viu, contemplou e adorou dando o testemunho de vida, vivendo conforme o

evangelho, sendo reflexo da Beleza que viu.

Depois de perceber o grande valor da beleza na liturgia e na vida cristd, precisamos agir,
tomar atitudes que nos levem a valorizar a beleza e a aproveita-la melhor para a liturgia e para a
vida cristd, tornando-a para n6s um caminho do encontro com Deus. Propomos para isso, a

formagédo e o incremento da beleza.
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Todo cristdo tem direito a formacdo para entender melhor o significado do mistério
celebrado, para compreender a linguagem litdrgica, para conhecer o valor liturgico da beleza,
para participar melhor da celebracdo litdrgica e por ela, chegar a salvagdo. Todavia, queremos
insistir mais nesta formacé&o para as pessoas que tém mais envolvimento com a liturgia: os bispos,
os sacerdotes, 0os didconos, 0s seminaristas, 0s artistas e arquitetos sacros, as equipes de liturgia e
de celebracdo, e, eventualmente, os alunos das escolas da fé, do catecismo e crisma. Essa
formacdo deve leva-los a acdo, procurando desenvolver a beleza na liturgia, na sua totalidade.

A beleza é um caminho para chegar até Deus, para a salvacdo do mundo, e o cristdo nao

pode prescindir dela.
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